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Vorwort. 

Religionsgeschichtliche Fragen erfreuen sich heute mehr als je des 
weitesten literarischen Interesses. Und unter diesen stehen die Fragen 
nach den religiosen Vorstellungen des Volkes Israel in erster Reihe. So 
dxirfte eine Untefsuchung iiber einen der wichtigsten alttestamentlichen 
Begriffe keine unniitze Sache sein. 

Die nachstehende Arbeit ist angeregt durch den Aufsatz von E.Kautzsch 
s Der alttestamentliche Ausdrack nephesch met" (in ,,Philothesia", eine Fest- 
schrift, Berlin 1907) und besonders durch die vorziiglichen Untersuchungen 
von P. Torge iiber ^Seelenglaube und Unsterblichkeitshoffnung im Alten 
Testament" (Leipzig 1909) und von P. Volz iiber den B Geist Gottes 
und die verwandten Erseheinungen im Alten Testament und im an- 
schliefienden Judentum" (Tubingen 1910). 

Besonderen Dank schulde ich der Hochwiirdigen theologischen 
Fakultat der Universitat Miinchen, die meine Arbeit als Inaugural- 
dissertation anerkannte. 

Miinchen, Mai 1913. Dr. Job. Schwab. 
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1. 

Die Untersuchung des alttestamentlichen Sprachgebrauches, soweit 
er den Terminus nefes angeht, stoBt auf eine eigenartige Schwierigkeit. 

Alle Sprachen bieten Belege fur den Vorgang der Begriffserhohung 
und der Begriffserniedrigung. Worte, die anfanglich etwas sehr Kon- 
kretes, Sinnliches, Greif bares bezeichnen, steigen allmahlich zu reich 
entwickelten, nicht selten sehr abstrakten Begriff en empor. Begriff e 
mit reichem und mehr oder weniger ubersinnliehem Inhalt verlieren eines 
ihrer Merkmale riach dem anderen, zerfallen endlich vollstandig, und der 
urspriingliche Begriff 1st aus dem sich schliefilich ergebenden Sprach- 
gebrauch kaum mehr zu erkennen. 

Wohl ein typisehes Beispiel hierfiir innerhalb der Sprache des 
Alten Testamentes 1st das Wort nefes. Es ist neben ruach im hebraisehen 
Worterbuch kaum ein Begriff aufzufinden, der eine so umfassende, ver- 
wickelte Wandlung durchgemacht hat wie jener von nefes. Und wahrend 
der doppelte Vorgang der Begriffsbereicherung und der Begriff sentleerung 
bei ruach in alien Stadien genau verfolgt werden kann, insbesondere 
Belege fur jede einzelhe Bedeutung, die innerhalb dieses Entwicklungs- 
ganges aufgetreten ist, nachgewiesen werden konnen, reicht diese Empor- 
und Niederbildung des nefes-Begriffes in eine Zeit zuriick, aus der uns 
Denkmale der hebraischen Sprache nicht erhalten sind. Vor allem die 
Anfange dieser Begriffsentwicklung des Wortes nefes sind uns in Dunkel 
gehiillt, und wir konnen nur aus einigen noch vorhandenen Uberresten 
auf die Art dieses Anfanges mehr oder minder unsichere Schliisse ziehen. 

Handelt es sich vollends darum, aus der grofien Zahl von Be- 
deutungen, in denen das Wort in den heiligen Schriften von Anfang an 
auftritt, die dem Begriff urspriinglich und eigentUch zukommende heraus- 
zuschalen, so 1st es fast unmoglich, in jeder einzelnen Wendung fest- 
zustellen, inwieweit die in sich selbst problematische eigentliche Be- 
deutung des Wortes noch erhalten ist und inwieweit sie sich verandert 
hat. P. Torge bemerkt . hierzu treffend: Dieser Begriff gleicht einem 
Strong der Quelle und Anfang tief im Erdboden verborgen halt, und 
der sich sogleich von dem Punkte an, wo er dem menschlichen Auge 
sichtbar wird, in viele Arme teilt, die weit auseinander dahinfliefien 
und es nur.schwer ahnen lassen, dafi ihr Wasser derselben Quelle ent- 
stammt, obgleich alle Zanale denselben Namen tragen". 1 ) 



J ) P. Torge, Seelenglaube und Unsterblichkeitshoffnung im A. T., Leipzig- 
,3909 S. 2y.- 



nefes 1st nach der traditionellen Annahme die hebraische Bezeichnung 
fur jenen Begriff, den unsere modernen Sprachen mit B Seele", soul, 
ame u. a. wiedergeben. 

Die alien tTbersetzungeu haben fiir das nefes des hebraischen 
Textes getreulieh das entsprechende Wort ihrer Sprache. Und sie weichen 
von dieser Gepflogenheit meist auch da nicht ab, wo es mit dem 
<3harakter ihrer Sprache schlecht ubereinstimmt und wo die entstehende 
tfbersetzung dem mit der hebraischen Vorlage nicht Vertrauten un- 
verstandlich wird. 1 ) 

Die alteren Kommentare nehmen das anima oder yv%tf ihres Textes 
in der Regel wie selbstverstandlich im Sinne der herrschenden philo- 
sophischen oder theologischen Seelentheorie, meist als anima immaterialis ; 
und gehen von dieser Gewohnheit, fur die ihnen eine Begriindung nicht 
erforderlich schien, nur dann ab, wenn der heilige Text einer anderen 
Deutung des anima ywtfi bedurfte, um dieser anderweitig feststehenden 
Theorie nicht zu widerspreehen. 2 ) 

Demgegeniiber beginnen neuere tTbersetzungen und Kommentare 
nachdem schon vereinzelt altere Exegeten wie Lyranus, Cornelius 
a Lapide, Calmet die Regel durchbrochen hatten 3 ) das nefes des 
masoretischen Textes vielfach mit ,,Leben", ,,lebendes Wesen", ,,Person", 
oder mit dem entsprechenden personalen, reflexiven, indefiniten Furwort 
wiederzugeben, und zwar in einem Umfang, dafi es zweifelhaft erscheint, 
ob die Termini nefes und ,,Seele" auch nur in den Hauptzugen sich 
decken. 

Auch in der Theorie ist die Anschauung, daB der Begriffsinhalt 
von nefes von jenem des deutschen ,,Seele" wesentlich verschieden sei, 
wiederholt ausgesprochen worden. 

J. Koberle findet: ,,die meisten abgeleiteten Bedeutungen {des 
Terminus nefes) fiihren nicht auf ,Seele', sondern auf ,Leben', Lebendes, 
Lebewesen". ,,Die allzu zeitige Einfuhrung des Wortes ,,Seele" fiir nefes 
richtet nur Verwirrung an." 4 ) Nach W. Frankenberg entspricht 
nefes ,,fast nie unserem Begriff Seele". 5 ) Nach P. T o r g e kann man 
sagen, daB das Wort nefes in den alttestamentlichen ^Schriften fast 
<lurchweg etwas anderes bedeutet, als der antike Volksglaube urspriinglich 
darunter verstanden hat". 6 ) Sabatier kommt zu dem Ergebnis, daB 
,.nefes ne designe jamais que la vie individualisee", und daB nefel 
,,n'est qu'une qualification de la matiere organisee". 7 ) Laidlaw spricht 



*) vgl. die Wiedergabe des schwierigen hebr. Ausdruckes nefes met in 
Pesch, LXX, Vtdg. 

2 ) Solche Abweichungen finden sich besonders bei jenen Stellen, die vom 
Tod der nefes zu sprechen scheinen. 

8 ) Belege im Text. 

4 ) J. Zoberle. Natur und G-eist nach der Auffassung des A. T.. Miiachen 
1901 S. 180. 

5 ) W. Frankenberg, Kommentar zu den Spriichen, Gottingen 1898, zn 
Prov 322 (Nowack). 

6 ) P. Torge, Seelenglaube . . . 1. c. S. 24 1 

'J Sabatier, Memoire sur la notion Mbrai'que de 1'esprit (in La faculte de 
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sich dahin aus, daB ,,soul throughout a great part of the Bible simply 
the equivalent of ,life' embodied in living creatures" ist; der Terminus 
hat , 5 in the earlier usage of the 0. T." nicht nur nichts zu tun mit 
dem Begriff einer ,,immaterial nature, which will survive the body", 
sondern auch nicht mit dem des animating, principle, der ihm J? a philoso- 
fical meaning" ist. 1 ) Nach H. Duhm ist die nefes wesentlich ,,die- 
Lebensbegierde und Lebenskraft". 2 ) 

* * 

* 

Es ist zweckmaBig, den allgemeinen Sprachgebrauch der heiligen 
Schrift daraufhin zu untersuchen, ob nicht nefes einige Grund- 
funktionen klar und konsequent zugeschrieben werden, 
die dann als Grundlage fur weitere Erorterungen iiber 
das Wesen von nefes dienen konnen. 

Hierbei konnen von Anfang an jene Stellen ausgeschieden werden, 
bei denen es keinem Zweifel unterliegt, daB sie das Wort nefes in 
vollig abgeblaBtem Sinne verstehen, iiber den eigentlichen Begriffsinhalt 
des Terminus also nichts mehr besagen. 

Hier kommt zunaehst in Betracht der Gebrauch von nefes 
analog unserem ,,Seelen, Kopf e, Personen" bei Zahlungen. 
nefes steht in diesen Stellen in Verbindung mit einem Zahlwort oder 
dem zusammenfassenden kol. Die Stellen sind Gen 46 15 18 22 25-27 

Ex 15 12 16 Num 3135 40 Deut 1022 JOS 1028 30 32 35 37 39 11 11 14 3 ) 

Jer 43 6 52 29 so. Zu vergleichen sind die Ausdrucke mispar nafsotekem 
Ex 16 16 ,,eure Kopfzahl", wofiir Ex 12i4 miksat n e fasot, und nefes. 
'adam 4 ) }) an Menschen" Num 31354046. Verwandt damit ist die Be- 
deutung von nefes = Hausgesinde, Leute, Knechte und 
Magde. hannefes oder kol-nefes steht alsdann als die Gesamtheit der 
Knechte und Magde, als J? menschlicher" Besitz dem leblosen Besitz. 
r e kus oder miqneh gegeniiber (Gen 125 1421 366). Nefes in 
diesem Sinn fallt einige Male mit ,,Sklave" zusammen: w wenn em 
Priester einen Sklaven gekauft hat" (jiqneh nefes Lev22u), ,,Sklaven 
brachten sie auf den Markt" (nefes 'adam Ez 27 is). 5 ) 



theologie protest, de Paris a M. Kenss, professeur . . ., a 1'occasion du 
anniversaire de son professorat, Paris 1879, S. 535) S. 14, zit. bei A. Lodz,. 
La croyance a la vie future . . ., Paris 1906, p. 52. 

a ) J. Hastings, A Dictionary of the Bible, Edinburgh 1902, vol. IV p. 608 
u. soul. 

a ) Marti, z. Job. 611. 

s ) Ahnlich Ez 17 17 l e hakrit n e fasot rabbot ,,viele Menschen zu ver- 
nichten". Ob mit Kittel nach LXX rabbot zu streichen, ist zweif elhaft ; denn 
nefes = Person hat auch sonst Zusatze (vgl. Gen 366). 

4 ) nefes "adam noch 1 Chron52l. nefes in dieser Bedeutung vom Tier 
(= Stuck) ist nicht nachzuweisen. In Num 31 28 ist das von Mensch und Tier 
gebrauchte 'echad nefe zweif elhaft, s. Kittel und Int. crit. 

6 ) In Deut 24 7 ist nefes nicht = Sklave, sondern zu ubersetzen : Wer 
jem and aus seinen Brudern, den Sohnen Israels stiehlt . . . vgl. dazu goneb 
is Ex 2116. Schwierig ist Lev 27 2 : ,,Wenn jemand lahwe ein Geliibde 
weiht um deine Schatzung von Seelen" (b e<: erk e ka n e fasot). Vielleichtt 
Wenn jemand einen Menschen (zum Tempeldienst oder zum Nasiraat) 



Auszuscheiden sind weiterhin die Stellen, die nefes in archaistischer, 
emphatischer oder in poetischer Darstellung an Stelle des in- 
definite n, despersonalen, desreflexivenPronomensge- 
brauchen. M Soul with the meaning of person, any one" 1 ) findet 
sich ausschliefilich in der Priestersehrift. Die Ausdriicke nefes ki, nefes 
' a ser, 3 im-nefes ki, hannefes ' a ser u. a. stehen hier vollig gleichbedeutend 
mit 'is M, 'is ' a ser, kol, 'adam ki u. a., mit denen sie wahllos wechseln. 2 ) 
So kann die Rede sein von nefes, die Unerlaubtes ,,gegessen hat" 
(Lev 17101215 7182025), von nefes, die Unreines ,,beriihrt" (Lev 226 
vgl. 52 721 Num 1922), von nefes, die treulos handelt (Lev 5 is), etwas 
.gegen die Satzungen tut (Lev 5 IT), zu den Wahrsagern sich wendet 
(Lev 20 e), Speiseopfer darbringt (Lev 2i), Schuld auf sichladt (Num 56). 3 ) 
Der dem Hebraischen eigentiunliche Gebrauch von nafsi, nafs e ka usf. 
a ii Stelle des personalen Fiirwortes findet sich in alien 
Biichern der heiligen Schrift. Es handelt sich jedoch immer um starke 
Betonung des umschriebenen Subjektes, so daB von einer vollen Gleich- 
stellung von nefes mit dem farblosen Personalpronomen nie gesprochen 
werden kann. 4 ) nefes in diesem Sinne wird gebraucht in den feierlichen 
Reden Jahwes, vgl. ,,Ich nafsi sollte mich nicht rachen an 
diesem Volke" (Jer 9 8 5 9 29) ; in der Redensart : sie sagen zu meiner 
Seele = zu mir, u. ahnl. ('amar Pnefes mit Suffix) Ps 3s 5 ) 111 35 5 
Js 5123, vgl. Thren 324; in den Gebeten, Lobpreisungen, Klagen der 
didaktischen Bucher, vgl. ,,Ich will erzahlen, was er meiner Seele getan 
hat" (Ps 66i6); 6 ) und in einem betonten Gegensatz zu einem anderen 
Subjekt, vgl. ,,Waret ihr an meiner statt!" (nafs e kem tachat nafsi Job 



.gelobt, und er will ihn mit Geld 15sen, und du sollst den Losepreis bestimmen, 
so soil . . . nefes hier nicht auch vom Tier (gegen Cnrsus) ; denn v. 9 1st Gegen- 
satz zu v. 2. 

J ) Int. crit. zu Num 55. . 

2 ) Die gen. Ausdriicke mit nefes s. Lev 2i 41 51 2 4 15 17 206 226; die 
Ausdriicke mit 'is usf. s. Lev 12 211 13 3 16 132 29 38 40 15 16 19 25 202 9-18 20 

21 27 21 18 19 21 223 4. 

3 ) Derselbe Gebrauch von nefes noch Lev 4 2 27 51421 261543 Num 
15 27 28. Lev_ 26 43 steht nefes in Parallele mit dem einfachen Personalpronomen : 
,,Sie ma'asu haben meine Satzungen verachtet, und sie nafsam 
naben treulos gegen meine Gebote gehandelt". Zu vgl. Num 19 18: es sollen 
besprengt werden n die.Leute, die dort sind" (im Zelt) (hann e fasot ' a ser haju-sam). 

4 ; Int. crit. zu Deut 1220; Soul . . . is used in the higher prose style 
and in poetry as a pathetic periphrasis for the personal pronoun. Ebenso 
Ch. A. Briggs, The use of nefes . . . (Journal of the Society for Bibl. Litterature, 
Boston XVI) S. 21; M. Fr. Eoos, Fundamenta Psychblog. ex S. Script, collectae, 
Tubingen 1769, S. 2/3 : ,,Saepe pro pronominibus ego, tu . . . majoris emphaseos 
.gratia dicitur: Anima mea . . ., sicut magis emphaticum est si dicitur: mea. 
tua . . . persona quam ego, tu . . ."; Siegfried-Stade, Hebr. Worterb. u. 
nefes: n. ist Umschreibung des Personalpronomens ,,gewb'hnlich nur in Poesie". 

5 ) l e nafsi v. 3 b steht parallel mit 16, also emphatisch fur li. Keinesfalls 
ist nefes hier = Leben (Marti) etwa im Sinne von c al-nafsi. 

6 ) nefes in diesem Sinne noch Gen 496 Ps 8315 1206 1425 Thren 358. 
Jud 521 M Tritt heran, meine Seele, mit Macht!" ist stark verdorben, Int. crit.: 
quite unintelligible. Derselbe nefes-Begriff liegt wohl auch in der korrump. 
.Stelle Ps 1383 (b e enafsi c oz?) vor. 



5 



164), ,,V61ker will ich geben fur Dich!" (tachat nafseka Js 43 4). 1 ) 
Aufierordentlich haufig ist nefes mit dem Suffix als Umschreibung 
des Reflexivpronomens. ,,Ce terme exprimant la personne a ete 
employe comme pronom reflechi". 2 ) Vgl.: ,,Betriigt euch nicht selbst!" 
(nafsotekem Jer 379 vgl. 42 4o). 3 ) ,,Befleckt nicht euch selbst!" fet- 
nafsotekem Lev 2025, vgl. Lev 1143 44 Ez 4i4). 4 ) Doch ist zu beachten, 
daB kaum jemals nefes dem bloBen Reflexiv vollig gleichkommt. Fast 
immer klingt eine der Grundfunktionen von nefes leise mit an; und man 
kann dem Sprachgebrauch nur dadurch Rechnung tragen, daB man aus 
diesen Wendungen fur die Herausstellung des Wesens von nefes nicht 
zu weite Folgen zieht. 5 ) 

Auszuscheiden sind schlieBlich einige stehende 
Redensarten, die bald das eine, bald das andere Moment 
des urspriinglichen vollen Begriff es zu betonen scheinen. 
Es sind diese: 

e innah nefes mit Suffix, der Ausdruck fiir das am Versohnungstag 
vorgeschriebene Fasten (Lev 1629 si 2327 29 32 Num 297 30 14), dann fiir 
Fasten iiberhaupt (Js 583 5 10; Ps 35 13 mit dem Beisatz bassom), 6 ) sich 
,,kasteien" i. e. durch Unterdriickung des niederen Begehrungsvermogens. 7 ) 



*) vgl. Ps 2513 Job 322. Js 46 2 : Die Gotzen konnen die Last (des 
Materials, aus dem sie gef ertigt sind) nicht wegbringen, sind sogar s e 1 b e r 
(nafsam) in Gefangenschaft geraten. Cursus (animam eorum i. e. dii ipsi, totum 
id quod eorum fons et centrum et omnium actionum radix et origo) findet in 
nafsam zu viel. nefes als Trager und Prinzip des Lebens und des Handelns 
mag in weiter Feme hinter der Wendung stehen; doch befand sich dieser Ge- 
danke sicher nicht im Bewufitsein des Schreibers. nefes an Stelle des Personal- 
pronomens wohl auch Ez 165 184 nnd Js 53 10. Ez 165 yergleicht Jerusalem 
mit einem neugeborenen Kind, das man ,,aufs freie Feld Mnausgeworfen hat", 
b e go c al nafsek = so hat man dich verabscheut (Nowack, Marti, Schafer: ,,dein 
Leben"). Ez_184 steht nefes emphatisch betont und im Parallelismus mit 
3 ab6t und habbanim in v. 2: n alle Seelen sind mein, sowohl die Seele des 
Vaters wie die Seele des Sohnes . . ." (gegen Nowack). Js 53 10 ('irn-tasim 
asam nafso): n wenn du (Jabwe, was Volz einschiebt) seine Seele (des ebed) 
als Suhneopfer setzest", oder: ,,wenn er (ebed) sich selbst als ..." (so samt- 
liche Alteren und die meisten Neueren mit Kautzsch), oder: n si posuerit anima 
ejus (nafso als Subjekt) sacrificium pro delicto" (Cursus), oder mit Veranderung 
in nafs e ka: n wenn du (ebed) zum Schuldopfer wirst geweiht haben deine 
Seele" (Straek). Der Text ist anscheinend stark korrumpiert (s. LXX), und 
Nowacks Exegese macht ihn nicht klarer. Jedenf alls ist nefes = dem Personal- 
oder dem Eeflexivpronomen, zumal die Stelle stark emphatisch ist. 

2 ) Vigouroux, Dictionaire ... 1. c. I, ame, S. 45_4._ 

8 ) hit c etim b e nafs6tekem (Kittel leg c LXX h a re c otem) konnte auch iiber- 
setzt werden: ,,ihr irrt um den Preis eures Lebens" (s. b e nefes); so Schafer, 
Nowack u. a. Falsch : in consiliis et cogitationibus (s. Cursus). 

4 ) Derselbe nefes -Begriff Jer3li Is 39 Prov 11 17 Deut 137, vgl. 
1 Eeg 181. 

5 ) vgl. zum Ganzen arab. nafsun in der'Bedeutung persona, individuum, 
ipse (Freytag, Lexicon Arabico-Latinum . . . 1. c. unter nafs, S. 313. 

6 ) bassom ist hier vielleicht als erklarende Glosse zu streichen (Eittel). 

7 ) LXX ransivovv, xaxovv ij).< Vulg humiliare, affligere an. Die alteren 
Exegeten finden hier meist ein doppeltes affligere: jejunio nempe, abstinentia, 
dolore, poenitentia (Calmet zu Lev 1629), debebant per jejunium affligi in 



Q 

'asar e al-nefes mit Suffix, manchmal durch 'issar verstarkt, der 
Ausdruck fiir das Enthaltsamkeitsgeliibde, sich ,,binden", d. i. das ent- 
gegenstehende sinnliche Begehren (Num 30s 5-13; 30i4 mit Beisatz 
Fannot nafes; 304 oluie nefes). 1 ) 

nikr e tah hannefes hahiw 3 min . . ., feierlich-archaistischer Ausdruck 
fur: diese Person die bestimmte Vorschriften ubertritt soil aus 
dem Volk Israel ausgeschlossen werden = der soil ausgetilgt werden 
(aus seinem Volk) (Gen 17 14 Ex 12 is 19 31i4 Lev 727 19s 22s 2329 
Num 91320 1530 19 is). 2 ) 



corpore, et per debitam contritionem in mente (Lyranus zu Lev 16 29), non mere 
internum afflictionis genus exprimi (Cursus zu Lev 16 29); dagegen Lapide: 
turn jejunando turn aliis modis carnem macerando (zu Lev 1629); Roos (1. c zu 
Ps 35 13) -. Davides de jejunio vires vitales atterente ac appetitui vim afferente. 
Von Neueren Nowaek: An solchen Fasttagen ,,beugt man" die Seele, driickt 
man das Leben nieder durch Hnngern, Trauerkleidung, Sitzen in Asche 'zu 
Is 583; so auch Schwally, Das Leben nach dem Tod . . ., Giefien 1892, 
S. 26); Kortleitner: Jejunio affligebatur anima mea, i. e. facultas appetendi 
(Fr. K., Archaeologiae Biblicae Summarium, Oeniponte 1906, S. 169). All diese 
Erklarungen finden im Begriffsinhalt von nefes Anhaltspunkte. Doch diirfte 
nefes bier vom Reflexivpronomen wenig verschieden sein, vielleicht mit einer 
dunklen Erinnerung an nefes = Prinzip der leiblichen Gefiihle des Hungers u. a. 

*) asar wird gew. gefaflt als Gelobnis einer Enthaltung, im Gegen- 
satz zu neder, Gelobnis einer Leistung. (Marti z. Stelle), votum alicujus ab- 
stinentiae observandae (Cursus z. St:). Auch dieser Ausdruck grundet auf 
nefes = Prinzip der leiblichen Gefiihle. Nowack (z. St.) vergleicht das syrische 
'esara = Fessel und das bibl.-aram. Se sar (Dan 68) = Verbot und halt den 
Ausdruck fiir einen Aramaismus. 

2 ) In ders_elben Bedeutung steht Lev 18 29 nikr e tu hann e fasot ha'osot . . ., 
Num 1531 Mkkaret tikkaret hannefes hahiw', Lev 206 hikratti 'oto, Lev 2830 
ha' a badti 'et-hannefes hahiw 3 . LXX: sgoAe&Qev&ijaeTat, dnofaTrai, exiQipyoerat, y 
if>. EX. Vulg delebitur, peribit an. ilia. nefe ist hier = Person, nefes in dieser 
Bedeutung findet sich in der nachsten Umgebung der genannten Stellen (bei P) 
auBerordentlieh haufig, nicht selten in ein und demselben Satze. (Lev 1829; 
die Seelen, die es getan haben, sollen ausgerottet werden.) Esistkaum 
zu bestreiten, dafi der archaistische Ausdruck urspriinglich die Todesstrafe um- 
schrieb und mit dem mot jamut gleichbedeutend war. Die mit dem nikrat 
bedrohten Vergehen sind derart, dafi sie dem ganzen Geist des levitischen Ge- 
setzes nach wohl mit dem Tode bestraft werden konnten, zumal einige derselben, 
wie bestimmte Arten von Unsittlichkeit, und Sabbatschandung sicher mit 
Todesstrafe bedroht waren. Aber ebenso sicher ist, dafi dieser ursprungliche 
Sinn in der Praxis nicht mehr befolgt wurde (Knob el zu Gen 1714; Atz- 
berger 1. c. S. 30; Marti z. St.). Die Fassung des Ausdruckes von einem friih- 
zeitigen Tod (von Lapide zu Gen 17 14: morietur ante annum 50 et sine liberis, 
und Calmet z. St. abgelehnt) ist ohne Begriindung. Die Worte sind wohl 
von dem biirgerlichen Ausschlufi des Fehlenden aus dem Volk 
Israel zuzustehen, womit zugleich der AusschluB von alien dem Volke 
geltenden Verheifiungen gegeben war (Calmet z. St. : mors civilis, abscindetur 
e corpore Israelitarum, praerogativis omnibus et promissionibus, quae appen- 
dices stint foederis Dei cum Abrahamo, privatus. Cursus z. St. und z. Ex 12 15 : 
delendus de catalogo Israelitarum: Neteler zu Gen 17 14; No wack zu Ex 1215; 
Hetzenauer zu Gen 1714; Lapide zu Gen 17 14; J. Frey: ,,identisch mit 
einer Ausrottung aus der Zusammengehorigkeit mit Jahwe" (J. Frey, Tod, 
Seelenglaube . . ., Leipzig 1898, S. 227); J. Lippert (Der Seelenkult . . ., Berlin 
1S81, S. 124) glaubt: ,,In ihrem Ursprung deutet sie (die Kedensart) auf jenen 
Sinn, in welchem die Menschheit auf einer kannibalischen Stufe sehr wohl 
Mittel und Wege fand, eine Seele wortlich aus ihrem Volke auszurotten". 



b e kol-Defes, mit Suffix, und in Verbindung mit b e kol-l e bab, stark 
betonter Ausdruck fiir aus tiefstem Herzen kommende, jede Verstellung 
ausschliefiende, aufrichtige Gesinnung. Jahwe ,,suchen" v. g. H. . . . 
(Deut 429 2 Chron 5 12), ,,lieben" . . . (Dent 6s His 134 306; 65 mit 
dem Zusatz ub e kol-m e '6deka), ,,dienen" . . . (Jos 22s Dent 10 12), vor 
Jahwe ,,wandeln" (3 Reg 24), die Bundessatzungen ,,bewahren und 
tun" , . . (Deut 26 16 4 Reg 23 3 2 Chron 34 31), zu Jahwe ,,zuruck- 
kehren" . . . (Deut 302 10 3 Reg 848 4 Reg 2325 2 Chron Gss), Jahwes 
Treue ,,erkennen" . . . (Jos 23 14). 1 ) 

t e barek nefes mit Suffix, Ausdruck fiir den vaterlichen Segen, 
,,ich segne dich" u. a. Gen 27 4 19 25 31 ; der Ausdruck ohne nefes 
Gen 27 7 io. 2 ) 

3. 

Sind die genannten Stellen ausgeschieden, so heben sich aus dem 
gesamten Sprachgebrauch der heiligen Biicher drei Grundfunktionen 
von nefes klar und deutlich ab. 

Und z war erscheint nefes zunachst innig mit allem 
verkniipft, was auf das leibliche animalische Leben, 
dessen Dasein, Erhaltung, Verteidigung irgendwie B e - 
zug hat: nefes stellt sich dar als Subjekt oder Trager 
des physischen Leben s. 

Von nefes heifit es, daJB sie leben bleiben, am Leben gelassen 
werden soil (t e chi nefes Gen 1920 3 Reg 20 32 Jer 3820 Ps 119 175 
vgl. Js. 55s; chaftah n. Gen 12 is Jer 38 17; hach a jot 'et~n. Gen 19 19; 
fchajjeh 'etm. 3 Reg 20 31 Ez 1827; Ps 22 so nafso 16' chijjah). 3 ) nefes 
soil hoch geschatzt und nicht aus geringen Ursachen vernichtet werden 
(]aq e rah n. 1 Reg 2621 4 ) vgl. 4 Reg Iisi4; gadlah n. 1 Reg. 26 24). 5 ) 



*) Obige Auffassung bei Lapide (zu Deut 429), Eudloff (Die Lehre 
vom Menschen . . ., Gotha 1863, S. 67), H. Schnltz (Alttestam. Theologie 5 , 
Gottingen 1896, S. 499). Der Kedensart liegt zugrunde entweder nefes, ,,das 
innerste und intimste Element der Personlichkeit, das tiefste Zentrum des 
Innenlebens" (P. Torge, Seelenglaube . . ., Leipzig 1909, S. 25), oder ,,it denotes 
tne entire spiritual being of man, the c heart' being . . . the organ of intellect, 
and the 'soul 3 being the organ of the desires or affections" (Int. crit. zu 
Deut 429); so auch J. Koberle, Natur und Geist . . ., Miinchen 1901, S.221. 
Der Ausdruck in etwas anderer Form 1 Chron 22 19 ,,richtet euer Herz und 
eure Seele darauf , Jahwe zu suchen" (t e nti l e bahkem w e naf s e kem) ; und 3 Chron 
28 9_ ^diene ihm mit vollem Herzen und mit williger Seele" (b e leb salem ub e nef es 
ch a fesah); vgl. Jer 3241. 

2 ) nefes ist hier emphatische Umschreihung des Personalpr., ,,poetisch- 
grofiartiger Ausdruck" (Nowack z. St.). 

3 )_Text verdorben; mit LXX Pesch Vulg_lo' = 16 2 nafsi fiir nafso, chajjah 
fiir chijjah (Kittel, Nowack). In Ps. 66 9 (hass am naf senii bachchajjim, der uns 
zum Leben brachte) steht n. wohl an Stelle des Personalpron., aber mit Kiick- 
sicht auf nefes = Trager des Lebens. 

4 ) vgl. zum Ausdruck assyrisch-bab. nap-sat-su-un pa-nu-us-su-un te-kir-u- 
ma = denen das Leben zu teuer, zu lieb war (Delitzsch, Assyr. Handw. S 476) 
und: napisti panika lekir = mein Lehen sei dir teuer (Gesenius 1. c. S. 508). 

5 ) Wohl dieselbe Anschauung, negativ gewendet, liegt Job 921 vor: ,,Ich 
Schwab. 2 



nefes wird als Siegesleute aus feindlichen Drangsalen davongetragea 
(haj e tali l e salal Jer 219 1 ) 882 39 is; natatti 3 et~n. l e salal Jer 45s). 
nefes muB ausgelost werden, wenn der Mensch aus irgend einem Grund 
der Todesstrafe verfallen ist (kapper ff al~nef es m. S. Ex 30 15 16 '?) Num 
3l50 3 ) vgl. Ex 3012 Prov 13s; pidjon n. m. S. Ex 21 so 4 ) Ps 49 9). 5 ) 
nefes 1st es, die aus mancherlei Todesnot und schwerer Gefahr errettet 
werden muB (mallet nefes 1 Reg 19n 2 Reg 19 6 3 Reg 1 12 Jer 48 6 
51 6 Ez 33s Ana 2 w 15 Ps 1164; hissii n. Js 47 14 Jer 20 13 Ez 821 
Ps 2221 1202 Prov 1425 vgl. Gen 32 31 tinnasel nafsi; 6 ) saraar n. Ps 
2520 862 97io 121? vgl. Job 2 6 ; padah nefes 2 Reg 49 3Reg 129 Ps 3423 
71 23; josi aC nefes Ps 72 13 ; ga'al nefes Ps 72 14 ; pillet nefes Ps 17 13 ; chillis 
nefes Ps 6o). 7 ) nefes ist Gegenstand aller Art von feindlichen Nach- 
stellungen. Die Feinde ^suchen" die nefes (biqqes Ex 4 19 !Reg20i 
2233 2315 2 Reg 4s 16 11 3 Reg 19ioi4 Ps 354 38 is 40 15 54s 63 10 
86i4 703 Jer 430 1121 197 21? 2225 3420 21 38i6 4430 4626 49s? 
Prov 29 10), ,,lauera" auf die nefes farab Ps 594, satnar Ps 71 io), 8 ) 
graben der nefes eine Grube (Jer 1820 Ps 35 7), 9 ) legen der nefes erne 
Schlinge (1 Reg 289), verfolgen (radaf Ps 143s), befehden die nefes 



aehte mein Leben niclit" (lo'-'eda' nafsi) = dern Parallelglied ,,nichts liegt inir 
an meinemJLeben". 

J ) l e salal in Jer2i9 382 zu streichen, ist kein Grund; auch nicht zur 
Tilgung von 16 und l e ka 39 18. Die Versionen welch en voneinander ab, 
wahrend bei Ms die vier Stellen gleich lauten (s. Kittel). 

2 ) Das Losegeld ist bier wob.1 nicht blofi pretium redemptionis a plagis 
quibus hominum vitae affliguntur (Cursus) oder Anerkennung des summum 
Dei in populum suum imperium (Calmet); seine Anordnung entsprang wohl 
dem Gedanken, dafi die Zablung fiir das Individuum Lebensgefabr mit sich 
bracbte, weil entweder die Zahlung selbst vor Jahwe strafbar schien, oder weil 
man durcb. sie gleicbsam mit alien Mangeln und Verfehlungen behaftet dem 
strengen Eichter vorgestellt wurde. 

a ) vgl. die Vorschrift Num 353i : )5 fur das Leben (nefes) des Morders, 
der des Todes scbuldig- ist, sollt ihr kein Losegeld nehm en!" 

*) z. St. Cursus: maluere haeredes mulctam accipere quam hominem 
occidere; vgl. das jus talionis Solons und der XII Tafeln. 

5 ) Derselbe Gedanke in der scnwierigen Stelle 4 Reg 12 5 . Joas benotigt, 
um den Tempel ausbessern zu kb'nnen: kesef 'ober 3 is==,,das Geldvonjeder- 
manns Schatzung", offenbar das Lo'segeld von Ex 30 12. Der Ausdruck 
wird erklart durch den Zusatz: kesef nafsot 'erko, der kaum verstandlich ist 
und darum mit_ Recht von Kittel, Nowack, Marti nacb. LXX ersetzt wird durch 
kesef c erek n e fasot ,,das Geld von der Schatzung der Seelen". Die 
tibersetzung ,,das Geld der Seelen nach seiner Gebiihr" (Neteler) ist grammati- 
kalisch kaum zu rechtfertigen. 

6 ) Vielleicht ist mit LXX und Itala in Js 53 H ebenfalls jassilehu ein- 
zuschieben ,,er errettet von Muhsal seine Seele"; doch konnte nafso auch zum 
folgenden jir'eh zu ziehen sein. 

7 ) vgl. noch die Wendungen nefes heilen (Ps 415), n. aus dem Kerker 
fuhren (Ps 1428), n. umgeben, stiitzen (Ps 546), n. nahetreten (znm Schutz, 
Ps 6919), n. verbirgt sich bei Jahwe (Ps 572). In Ps 71 10) ist somre nafsi 
die meiner n. anflauern. vgl. Job 24: alles was der Mensch hat, gibt er fiir 
seine n. (b^'ad nafso). 

8 ) samar hier==achten auf n. (dafi sie nicht entkommt). 

9 ) SteUe unsicher (Kittel). 



{satan Ps 71 is), scharen sich gegen n. (Ps 94 21), 1 ) reden Boses gegen n. 
(Ps 10920), machen Jagd auf n. (Prov 626), 2 ) hoffen, der n. habhaft zu 
werden (Ps 56 7). 3 ) Im Tod wird nefes hinweggenommen (laqach 1 Reg 
2412 3 Reg 194 Jon 4s Ez 336*) Ps 31 14 Prov Il9 5 ) 11 so), 6 ) Mnweg- 
gerafft ('asaf Ps 269). nefes ermattet unter den Angriffen der Morder 
und droht zu erliegen ( e aj e fah Jer 4 31 "*) vgl. Lev 26 16 1 Reg 233). 8 ) Das 
Schwert riihrt an n. (Jer 4io), die Wasser kommen an n. heran (Ps 692 
Jon 2e vgl. Ps 1244 5). 9 ) Wer sich der Todesgefahr aussetzt, tragt 
nefes in seiner Hand (sim 'et~nefes b e kaf Jud 12s 1 Reg 19s 2821 
Ps 119109 Tob 1314), wirft die n. dem Tode vor (Jud 5 is vgl. Jud 9n). 
Wer gegen Jahwes G-ebote und Anordnungen verstofit, 10 ) richtet Unheil 
gegen seine nefes an (Jer 26 19 44 7), richtet n. zugrunde (maschit Prov 
632), hafit n. (sone 5 Prov 2924 vgl. den G-egensatz in 19s), legt n. einen 



x ) Mit Kittel (nach Targ) gelesen: jagudu. 

2 ) nefes = physical life (Int. crit.) ; nicht well der Ehebrecher mit dem 
Tod bestraft wird, sondern weil er der Ehebrecherin alles Besitztum hingibt. 
Moglich ist auch die Deutung : Die Hure begniigt sich mit einem Laib Brot, 
die Ehebrecherin aber hat es auf den Mann selbst (nafso) abgesehen. Auch 
Ps 35 12_ ist von feindlichen Nachstellungen gegen n. die Rede, wenn man 
liest: nakol l e nafsi; Ms s e kol l e nafsi ist sinnlos. 

8 ) vgl. noch die Ausdriicke : ,,n. ist in Eisen gekommen" (Ps 105 18 ; mit 
Kittel zu lesen babbarzel; fur nafso zu setzen raglajw ist kein Grund; 
n. konnte hier auch als emphatisch gleich dem Personalpronomen gefafit werden), 
,,gib n. nicht Tieren preis (Ps 74 iy; mit LXX Vulg Targ Plural gelesen, nach 
Kittel). Und die Stellen 3 Eeg 19 2 (nefes des Elias ,,machen wie die n. eines 
der [getoteten Baals-] Propheten"), und 1 Eeg 2222 (,,Ich bin schuld an jeder 
Seele [b e kol-nefes] des Hauses deines Vaters"). 

4 ) ,,Wenn das Sehwert kommt und von ihnen eine nefes wegnimmt" ; n. 
ko'nnte hier auch = ,,Person" sein, wie Lev 22 11 Ez 27 13. 

5 ) b e 'alajw wird meist von den Besitzern des ungerechten Gewinnes ver- 
standen. Mit Nowack (=nimmt dem das Leben, der sich damit befafit) und 
-S track (== rafffc das Leben des Gierigen fort) von der eigentlichen Bedeutung 
von ba e al abzugeben, ist nicht notwendig. 

6 ) Stelle verworren. Die tlbersetzung ,,Seelen gewinnt der Weise" 
(Delitzsch) ist unzulassig, da laqach n. stets = Leben nehmen; ebenso die 
andere: ,,der Weise gewinnt die Herzen" (Kautzsch), da n. jliesen Sinn nie 
hat. _ Liest man in v. 30 a sedeq statt saddiq, in 30 b chamas (LXX) statt 
chakam, so ergibt sich der ertragliche Sinn : ,,Frucht der Gerechtigkeit ist der 
Baum des Lebens, Schlechtigkeit nimmt Seelen (Leben) hinweg" (vgl. Int. crit.). 

7 ) ,,Wie eine Sterbende, die noch um ihr Leben ringt, greift sie mit den 
Handen um sich, und keucht und rochelt, matt und wehrlos den Todesstreich 
erwartend" (Cornill). 

8 ) Die Ausdrucke m e dibot nafes Lev 1626, und la ia dib 3 et-nafseka 1 Reg 
233 besagen das allmahliche Dahinschwinden der n., wie auch ,,Verloschen der 
Augen" Ersterben der Lebenskraft bedeutet. 

9 ) vgl. noch die Wendungen : ,,um sein Leben bitten" (Esth 7 7 vgl. 73), und 
,,das Leben der Feinde fordern" (6 Reg 3 11 vgl. 2 Chron 1 11 und Job 31 30). 

10 ) vgl. Prov 2223; Jahwe wird ,,jene um ihre n._betriigen, die sie 
(die Hilflosen) betriigen wollen" (mit Kittel gelesen w e aqab 'et~ e oqbchem 
Jiafes). 
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Fallstrick (Prov 187 2225), frevelt gegen n. 1 ) (chata 3 Hab 2io, vgL 
Prov 20 2). 2 ) 3 ) 

nefes tritt so bestimmt und ausschlieJBlich als Trager des physischen 
Lebens, und Gegenstand aller dasselbe irgendwie beriihrenden Tatigkeiten 
und Geschehnisse auf, daB der alttestamentliche Sprachgebrauch ein& 
Reihe von Wendungen ausgebildet hat, in denen der Terminus nefes so 
ziemlich. Aquivalent des abstrakten Begriffes ,,Leben" geworden zu sein 
scheint : 

b e nefes (b pretii) 4 ) = um den Preis des Lebens, mit Daransetzung- 
des Lebens (2 Reg 14 7 18 is 5 ) 23 17 3 Reg 2 23 Jon 1 u Prov 723 Thren 
59 1 Chron 11 19 vgl. Num 17s). 6 ) 'el~nefes = um des Lebens willen 
(3 Reg 19s 4 Reg 77). 7 ) r al~nefes 8 ) = um das Leben (,,es gilt dein 
Leben " Gen 19 17, 9 ) einstehen fur das Leben Esth 8 u 9 is 10 ) si). l e ~ nefes 
= zu Erhaltung, zum Besten des Lebens (Jos 924 Ex 32 lo). 11 ) nefes 
tachat nefes = Leben fur Leben, ein Leben fiir das andere (Ez2l23 
3 Reg 2039 42 4 Reg 1224 vgl. Jos 2i4: nafsenu tachtekem; derselbe Ge- 
danke Deut 1921 durch: nefes b e nefes). che~~nafs e ka = ich schwore 
bei deinem Leben, und wird von Jahve wie yom Menschen gebraucht. 



*) So mit Kautzsch u. a. ; vgl. Prov 20 2 ; unwahrscheinlich die Tiber- 
setzung der Vulg: peccavit anima tua (Cursus). 

*) So mit Nowack, Strack, Int. crit. 

8 ) vgl. zum ganzen Abschnitt die assyr. Wendungen: napistu ete~ru. 
Leben sehonen, nap. bullutu Leben erlialten, nap. suzubu Leben retten (Delitzsch, 
Assyr. Handw. 1. c. S. 476 u. napistu), e-ti-ir-su na-pis-ta-su ag-mil ,,er schonte 
ihn, schenkte ihm das Leben" (1. c. S. 46 u. eteru II), na-pis-tu ul e-sib ,,keinen 
liefi ich am Leben" (1. c. S. 34 u. ezebu), nap. mit kuttu, bullu., hulluku = das 
Leben vernichten (1. c. S. 476 u. napistu). vgl. die griechiscnen Eedensarten 

nvcav e^acpeksa'd'cu, iyvyr\v nvog ouAdv, yv^^f? two. OJIOOTSQSIV, anairsiv rrjv 

TWOS u. a. (Passow, Handw. der griech. Sprache, II, S. 2588 n. 

4 ) vgl. Gesenius S. 509 u. nefes. vgl. griechisch: XEQI \j}v%i}g 
u. ahnl. (Passow 1. c. 2588 u. v ;u l 7 ?)- 

5 ) Nowack iibersetzt b e nafso = gegen ihn, was den Sinn nicht voll 
wiedergibt. Mit Schafer nach qere und Vulg b e nafsi zu lesen, ist unnStig, da 
das ketib einen guten Sinn ergibt. 

6 ) Stelle schwierig: ,,Dem Heiligtum verfallen sind die Kaucherpfannen 
dieser, _die durch ihre Sjinde ihr Leben verwirkt haben" (Nowack) 
hachat a'im ha'elleh h e nafsotam gibt treffend Int. crit.: These sinners at the 
cost of their lives. Zur Erklamng: Die Pfannen waren geheiligt, weil aus 
ihnen Jahwe gerauchert worden war, was kraft des Gesetzes den Priestern 
zusteht, und was jene Ernpo'rer nicht tun konnten, ohne dabei ihr Leben zu 
wagen (Int. crit.). 

7 ) vgl. Gesenius S. 509 n. nefes ; hiezu assyr. habylon. ana napsati asu 
(1. c.) ; griechisch ns^l xfjg yjv%ijs iQe^siv (Passow 1. c. S. 2587). 

8 ) c al~nefes vielleicht = 3 el~nefes, weil Horfehler moglich; vgl. griech. 
no).s[jieiv vneQ T&V ipvy^cov, yisgl ipv%fjs sanv avrolg (Passow 1. C.), HSQI yvysc&v- 
k^ayomo Od. 22 245 u. a. 

9 ) Stelle unsicher._ Vulg-salva animam tuam, was dem himmalet nicht 
entspricht und ' et~naf s e ka voraussetzt; die meisten Versionen fassen 'al~nafseka 
als selbstandiges Glied: ,,Es gilt dein Leben!" ,,Um deines Lebens willen!" 

10 ) 'a^nef es gebraucht in ahnl. Sinn Thren 2 19 : ,,Hebe deine Hande zu 
ihm wegen des Lebens deiner KLeinen, die vor Hunger verschmachten". 

n ) tJher l e nefes in Gen 95 siehe unten; Deut 4 15 u. a. ist l e nefes zu. 
samar konstruiert, kommt also hier nicht in Betracht. 



<!Regl26 1755 203 2526 2 Reg 11 n 1 ) 14io 4 Reg 22 4 6; fur den- 
selben Gedanken 2 ) Jer51i4 und Am 6s b e nafso). 3 ) 



3. 

Als zweite Grundfunktion von nefes tritt im Sprach- 
gebrauch der heiligen Biieher die desBegehrens, Strebens 
mit grofier Bestimmtheit hervor. nefes 1st Subjekt und 
Trager jeder Art vonWunsch und Begehren. Wenn sich 
auch kaum nachweisen laBt, daB das Merkmal des Begehrens H das alles 
tlberwiegende und Durchdringende" 4 ) sei, so 1st es doch zweifellos, 
daB kaum eine Lebenstatigkeit so aus schlieBli ch der 
nefes zugeteilt wird, wie die des Begehrens und Strebens. 

Die heiligen Biicher gebrauchen in reichlich vielen Stellen die Aus- 
driicke t e 'awweh hannefes, 'iww e tah hannefes, 'awwat~~nefes und be- 
xeichnen hiemit das Verlangen nach Speise und Trank (Deut 12 is 20 21 
1 Reg 2 16 Mich 7 1 aGeliisten"), den Gattungstrieb (Jer224), Wunsche 
der verschiedensten Art (Deut 1426 18 6 1 Reg 2320 vgl. Prov 13i9), 5 ) 
das Verlangen des Sunders nach Verbotenem (Prov 21io Ps 10s Mich 7s 6 ) 
vgl. Job 23 12). Nicht verschieden hiervon ist die nach der Vorstellung 
vom Erheben der Hande gebildete Wendung ,,die Seele erheben" = ver- 
langen, nasa 3 'et-hannefes (Jer2227 44 14 Os 4s 7 ) Ps 244 s ) 864 Prov 

19l8). 9 ) 

In bestimmten Zusammensetzungen, besonders in Verbindung mit 
Prafixen, verliert nefes mehr oder weniger die Bedeutung = Sitz des 
Begehrens, und nahert sich jener der Begierde, des Wunsches, der Gier 
selbst. ba c al nefes ist ,,ein Mensch mit starker Gier", M ein Gieriger" 



x ) chajjeka mit Kittel ersetzt durch chaj 3 h w h. 

2 ) Nowack iibersetzt in beiden Stellen ,,bei sich selbst"; Cursus ,,per 
animam snam i. e. per se, per vitam suam, ut alias vivo ego" Jzu Am 68). 
__ a ) Eine erweiterte Schwurformel findet sich Jer 3816: cb.aj~j h w h 't' a ser~ 
asa~~lanu 'et^hannefes b.azzo't, ,,so wahr Jahwe nns dieses Leben gegeben 
hat ..." Zur Textkritik der Stelle siehe Kittel. 

*) G. F. Oehler, Theologie des A. T., Tubingen 1874 I S. 234. 

5 ) vgl. Prov 134 j,die Seele des Paulen wunscht und wird nicht befriedigt"; 
Stelle unsieher. Job 3320 ,,er yerleidet seiner Seele, die Lieblingsspeise zu 
essen". Eccl62 ,,es mangelt seiner Seele nichts von allem, was erbegehrt". 

^ Der Machtige spricht (vor Gericht) ,,den Wunsch seiner Seele" 
aus, so Calmet, Cursns, Schegg, Kautzsch; Marti: ,,der Machtige entscheidet, 
Tvie es ihm beliebt". 

') Mit Kittel fur nafso zu lesen nafsam oder nefes. 

8 ) Mit Kittel zu lesen nafso. 

9 J Der Ansdruck nasa n. findet sich noch 2 Beg 1414, wo seine Bedeutung 
schwer festzustellen. Ms LXX Vulg, Nowack, Kautzsch w e lo"~jissa' Mohlm 
iiefes=Gott rafft nicht das Leben . . . hinweg; Schafer, Strack: w e lo J ~jissa 
' a lehem nefes = wonach (dem vergossenen Wasser) niemand mehr Verlangen 
tragt. Ausdruck des Wunsches ist wohl auch Eecl 7 28 biqsah (1. biqq e sah) 
nafsi, wenn_ nicht nafsi, weil emphatisch = ich. ,,Was du hegehrst", ist 1 Eeg 
30 4 = mah~tomar naf s e ka, wenn nicht mit Kittel zu lesen ist : t e *awweh (LXX 
Targ). 



-(Prov 232). r e chab~ nefes = ,,ein Mensch welter Gier", ,,ein Hab- 
gieriger", large of appetite x ) (Prov 28 25). ch a laq nafes = Umher- 
schweifen der Begier 2 ) (Eccl 6 9). azze~ nefes = starker Gier (Js 56 11). 
l e nefes = nach Belieben, dem Wunsch gemafi (Deut 21 u vgl. Jer 34ie 3 ) 
Ps 78 is). 'im~jes s et~nafs e kem = wenn es euch recht ist 4 ) (Gen 23 8; 
vgl. 4 Reg 9 15 'im-jes nafs e kem 5 ). b e nefes = dem Wunsche ent- 
sprechend, nach Belieben (1 Reg 2 35 Ps 105 22). 6 ) 

Der Begriff der Begierde steigert sich an manchen Stellen zu dem 
der mafilofien Gier und der feindlidhen Wut (Ex 1627 7 ) Hab 2s 8 ) Ps 17 9 9 ) 
27i2 3525 10 ) 412 11 ) Prov 132). 

4. 

nefes erscheint endlich allenthalben in den heiligen 
Sekriften als Trager des Lebens der Gefiihle und der 
Affekte. ,,nefes ist das Leben des Lebendigen als sich AuBerndes 
und als Affiziertes, als Begehrendes und Gefiihltes." 12 ) nefes ist ,,le 
princip commun des sentiments, des passions", 13 ) ,,seat of the emotions 
and passions". 14 ) 

Als Subjekt des leiblichen Lebens empfindet nefes vor allem die 
sinnli chen Gefiihle desHungers, des Durstes, der Satti- 
gung, der Bef riedigung. nefes hungert (Prov 10s 19i5 27? 
Ps 1079), 15 ) ist leer (Js 29s 32 e), darbt (Jer 31 25), lechzt (Is 29 a 
Ps 1079), verschmachtet (Ps 107s), ist erschopft und verlangt nach 
Wasser (Prov 2525 vgl. Jer 31 25), ist diirr (Num lie), 16 ) wird gesattigt 



x ) Int. crit. zu Prov 2825. 

2 ) Cursus z. St. evagatio animae = caecum sequi animi impetum. 
s ) Vulg ,,ut essent liberi et suae potestatis" ; Int. crit. zn Deut 21 14 ,,let 
her go whither she will". 

4 ) Wenn es so ist bei eurer Seele, bei eurem^Wunsche" ; Marti : Wenn 
es mit eurem Sinn iibereinstimmt". _ 

5 ) Vielleicht ist auch hier zu lesen 'et""^ (Kittel). 

6 ) LXX xara yvxyv avrov, Vulg secundum voluntatem tuam, also ware 
vielleicht k e nefes zu lesen wie Deut 2325. vgl. Deut 2325 k e nafs e ka sob'eka 
= nach Belieben, bis du satt bist; Int. crit. ,,according to thy soul, i. e. thy 
appetite" ; sob e eka ist erklarende Glosse zu k e nafs e ka. 

7 ) Pesch, Targ- lesen b e jad statt b e nefes. 

8 ) Es geht zu weit, nefes hier = Schlund, Rachen zu iibersetzen; zu 
hirchib vgl. r e chab"~nefes Prov 28 25.^ 

9 ) S track zieht b e nefes zu 3 oj e baj =Feinde in der Seele, Todfeinde; 
Marti: Feinde mit oder in der Seele, leidenschaftliche Feinde; der Ausdruck 
ist mit Nowack, Kautzsch zu fassen wie in Ps 2712 413 Ez 1627 = mit Wut. 

1C ) he'ach nafsenu ,,Ha! Was wir wollten!" (erg. ist erfullt). 

11 ) LXX eie ^etjoa?, freie Wiedergabe nach dem Sinn. 

12 ) J. Koberle, Natur und Geist, Miinchen 1901, S. 208. 

13 ) F. Vigouroux, Dictionnaire de la Bible I S. 454 art. ame. 

14 ) Ch. A. Briggs 1. c. S. 26. 

15 ) Prov 12 10 ist nefes b e hemto nicht ,,wie dem Vieh zu Mut ist" (Strack),. 
sondern ,,das Bediirfnis des Viehs nach Speise und Trank" (Nowack). 

ie ) z. St. Int. crit. ,,The peoples soul or appetite is dried up"; Lapidet 
appetitus noster languet, nauseat et quasi exarescit. 



(Ps 636 1079 1 ) Prov 1325 27? Eccl 6s Ez 7i9 2 ) vgl. Is 58 11), wird an- 
gefiillt (Prov 6so Ps 1079 Jer 3125), mit Fett gelezt (Jer 31i4 vgl. Prov 134 
u. Js 55 2, 3 ) 1st wie em gewasserter Garten (Jer 31 12), sieht gute Tage 
Eccl 224 vgl. Eccl 4s u. Ps 49 19). 4 ) 5 ) hesib nefes ist = die nefes (das 
Leben) wieder herbeifiihren, = das Leben fristen, sick erquicken (Ps 23 3 
35 17 Prov 25 is Ruth 4 is Thren In 16 19). 

nefes aufiert den Aff ekt derTrauer und des Schmerzes, 
und zwar in alien seinen Graden, von der stillen Betriibnis bis zur 
lauten Klage und zur Verzweit'lung. nefes empfindet Bitterkeit (die Aus- 
driicke nefes marah 1 Reg 30 6 4 Reg 427 Job 2125, marat nefes 1 Reg lio 
Prov 14 10, mar-nefes Is 38 15 Ez 2731 Job 7n,. hemar nafsi Job 272). 
mare nefes = seel'enbetriibte (Prov 31 6 Job 3 20) und verzweifelte, de- 
sperados 6 ) (Jud 1825 1 Reg 22 2 2 Reg 17s). 7 ) nefes weint (Jer 13 n 
vgl. Ps 69 u), 8 ) trant (P 11928), lafit sich nicht trosten (Ps 77s), ist 



') sab e 'ah n. auch iibertragen : satt an Spott (Ps 1234), satt an Leiden 
(Ps 884). 

2 ) Nowak = ,,brennende Gier" ; vielleicht ,,das Verlangen ihrer Seele wird 
nicht gestillt werden". 

3 ) vgl. Prov 1624; freundliche Worte sind ,,sufi ffir n. wie eine Honigwabe". 

4 ) Es wird dem Gottlosenjaichts niitzen, wenn ,,seine n. in seinem Leben 
gesegnet war" (j e borak statt j e barek s. Kittel) = wenn er gut zu essen nnd zu 
trinken hatte. 

5 ) Hierher einige schwierige Stellen. Deut 246: mit dem Pfanden des 
Miihlsteins und der Handmiihle ,,pfandet man nefes (ki-nefes- M' chobel). Die 
meisten Ubersetzer geben ,,damit pfandet man das Leben" (Cursus, Strack, 
Marti, Int. crit); vielleicht = ,,damit pfandet man den Lebensunterhalt". 
Deut 2415; der Arbeitslohn ist am Arbeitstag auszuzahlen, denn der Arbeiter 
,,fristet davon sein Leben" (Cursus); da aber nasa' nefes = wiinschen, ist mit 
Strack u. Int. crit. zu libersetzen: ,,denn danach steht sein Begehren". 
Js 5810: Es wird dem Lohn verheifien, ,,der dem Hungrig-en seine nefes dar- 
reicht und die gebeugte Seele sattigt" (tafeq lara c eb nafseka w e nefes na ra nab 
tasbia'j. Es ist nicht notwendig, animam pro re accipere quam anima expetit 
vel qua vita sustentatur (Cursus, Schegg ,,das wonach deine Seele begehrt" 
gib auch ihm, u. Strack); man liest entweder mit Nowa_ck, Kautzsch, 
Kittel lachmeka statt nafseka oder nimmt tafeq . . . nafseka vom Affekt der 
Mildherzigkeit (Lapide, Calmet, Lyranus, Cursus). LXX weicht aus: 
dips yisiv&vii TOT O.QTOV ktc, t/jv/^s oov, Vulg wortlich effuderis animam tuam 
erurienti. Os ( J4 : Der Prophet weissagt den Plueh liber Israel. Man wird 
Jahwe keine Opfer mehr bringen, auch Brot wird man nicht mehr als Gabe_in 
den Temp el bringen, sondern: ,,ihr Brot wird fur ihre Seele sein" (lachmam 
l e nafsam). Cursus: Panis ad usus tantum profanes, ad esuriem explendum, 
adhiberi potest; ab usu sacro . . . prorsus erit abstinendum. Int. crit. = for 
themselves, or for their belly, or for their desire or hunger, nefes also = Seele, 
Nahrung begehrend oder Umschreibung des Keflexivs, mit demselben Neben- 
begriff. Prov 1125; nefes b e rakah t e dussan ,,eine wohltatige Seele wird reich- 
lich gesattigt"; nefes = Person, mit dem Nebenbegriff des Verlangens (Strack). 
Prov 192: es ist nicht gut, ,,wenn man auf nefes keine Eiicksicht nimmt" 
(blS^da" at nefes); nefes = Wunsch nach Lebensgenufi. Eccl 67 (,,die Seele 
wird nicht gesattigt") nefes mit Nowack zu geben ,,seine Gier", ,,seine Efi- 
lust" geht zu weit. 

) Strack_zu Jud 1825. 

7 ) Mit marah n. ist ag e mah n. Job 3025, mit mare~n. _agme~n. Is 5910 
gleichbedeutend ; vereinzelt fiir tiefen Seelenschmerz c ad-'anah togjun nafsi 
Job 192. 

8 ) ebkeh bassom nafsi wird von Nowack elliptisch genommen : B ich weinte, 
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gebeugt (sachaeh Hitp. Ps 42 6 7 12 435, suach Hif. Thren 3 20, sachah 
Ps 4426, kafaf Ps 577), 1 ) vergeht vor Leid (Ps 10726) 2 ), ist ausgegossen 
vor Schmerz (safak 3 ) uad Hitp. 1 Reg lis Ps 42s Job 30 is). 4 ) nefes 
befindet sicli in Bedrangnis und Angst (sarah Gen 4221 Ps 31s 143n 
Prov 2123, sarar nefes Ps 143 12), 8 ) ist sehr erschrocken (nibh a lah Ps 64), 
bebt (Is 154), vergeht vor Angst und Furcht fataf Hitp. Jon 2s). 6 ) 

nefes empfindetFreu.de (Ps 864 94 19 vgl. Prov 29 17), Friede 
(Ps55i9 9 ) 116? vgl. 1312 10 ), Ruhe (JerBie 7 ) vgl. Thren 3 17 8 ) lx ). Ist 
Trager desAffektes der Liebe (Cant 1 7 81234 !Reg20i7; nefes 
n hangt" an ... Gen 34s vgl. 34s; nefes M ist gebunden" an ... Gen 4430 
vgl. 1 Reg 18 1; vgl. Jer. 12 7 12 ) Is 42 1 Cant 5s), 13 ) und des Aff ektes 



(es weinte) unter Fasten meine Seele" ; Kittel ersetzt 'ebkeh nach Pesch durch 
'"'anneh, wie auch Vulg flevi m jejunio animam meam, dem Ausdruck c innah 
nefes nachgebildet. Doch ist nafsi emphatisch fur das Personalpronomen der 
1. Person und demgemaS "ebkeh konstruiert. 
J ) Stelle unsicher. 

2 ) vgl. den. nur bei Deut 2865 vorkommenden Ausdruck da' a b6n nefes. Int. 
crit. ,,languishing of soul i. e. wasting away of life, through continued anxiety 
or other cause, nefes ist bier als Sitz des Lebens und der Affekte zugleich 
gedacht. 

3 ) Die Wendung wird verschieden erklart : cum quis moritur veluti 
effluit anima, anima mea non potest se sustinere, labascit (altere Exeg. s. Cursus 
zu Job 30 16), ,,die Seele ergiefit sich" = ,,das Herz verblutet sich" (Strack 
zu Job 3016), ,,seinen ganzen Seelenzustand offenbaren" (Lapide, Nowack 
zu 1 Reg 1 15), ,,seinem Schmerz, seiner Klage, seinen Gedanken freien Lauf 
lassen" (Strack, Marti, Nowack zu Ps 42s); ,,Seele zerfliefit in Tranen" 
(Nowack zu Job 3016). Der Ausdruck steht jedenfalls mit der hebraischen 
Vorstellung vom Sitz des nefes im Blut im Zusammenhang ; hierliber unten. 

4 ) Hieher Ex 239 (,,Ihr kennt die Seele des Fremdlings" jeda^em 3 
3 et nefes bagger), wo nefes = Gemiitszustand, ,,wie es einem Fremdling zu Mut 
ist" (Nowack). scitis affectus, quam leviter contristentur (Cursus), quis scilicet 
animus sit peregrine (Lapide). Thren 351 ist unsicher c eni 3 C 61 e lak nafsi 
,,oculus nieus dolore affecit animam" (Cursus), ,,mein Auge tut mir weh ob . . . 
(Nowack). 

5 ) In den von sarar abgeleiteten Ausdriicken kann nefes sowohl als Trager 
des Lebens (bedrangen, gefahrden), wie als Sitz der Affekte (in Furcbt setzen, 
angstigen) gefafit werden. 

) Ausdrucke fiir die hochsje Bedrangnis sind wohl auch meine Seele 
klebt am Staub" (Ps 11925 dab e qah), und ,,meine Seele inmitten von Lo'wen" 
(Ps 57 5 ). Letztere Stelle ist korrumpiert. 

7 ) = Ort der Ruhe, der Freiheit von jeder Bedrangnis. 

8 ) Zu lesen mit Pesch, Vulg wattizzanach (Kittel) = ,,du verstiefiest voin 
Frieden meiner Seele". 

9 | Konstr. ,,du erlosest meine Seele, so daS sie in Frieden ist". 

I0 ) = ,,meine Seele ist in rnir, wie ein entwohntes Kind der Mutter" (das 
zum Schweigen gebracht ist); z. Text s. Nowack, Kittel. 

ai ) Hierher Jer 4 19 sama'atj nafsi (Kittel sama'ti) = ,,meine Seele { ich) 
hat (Kriegsgeschrei) gehort", oiler ,,du horst, meine Seele, den Schall . . ." 
(Schafer, Kautzsch, Strack). Nowack versetzt nafsi vor lo' 3 ach a lis = meine 
Seele hat keine Ruhe. Stelle korrumpiert. 

12 ) Israel ist fiir Jahwe ,,der Liebling meiner Seele"; mit Kittel statt 
j e didut n. zu lesea" j e chidati? Das Wort kann auch statt auf Israel auf den 
Teuapel bezogen werden. 

13 ) ,,Meine Seele ging heraus bei seiner Rede". Der Ausdruck bezeichnet 



des Hasses (Is Ii4 Ps lls 2 Reg 5s 1 ) vgl. Jer. 15 1) 2 ) und der 
Verachtung (Ez 25e 3 ) 15 365 Is 49v 4 ) vgl. Prov 6ie). 5 ) 

nefes wird scblieBlich Ekel undtTberdrufi zugescbrieben. Ekel 
an einer Speise (Ps 107 is Num 21 5 vgl. Job 67). Ekel am Leben (Job 10 1); 
Jahwes nefes 1st Jerusalems uberdrussig (Jer 6s Ez 23 IT is 22 28 vgl. 
Jer 14 19 Lev 26 11 so), tiqsar nefes 1st = die Seele 1st kurz, ungeduldig 
(Jud 10i6 6 ) 16i6 7 ) Num 21 4 Zach lls); V a rik nafsi ist = die Seele ist 
lang, dauert aus, ist langmutig, geduldig (Job 6 n). 8 ) 9 ) 

Man konnte sich versucht fuhlen, manches aus dem bisher An- 
gefuhrten als Andeutung dafiir zu nehmen, daB die heiligen Schriftsteller 
nefes als etwas Konkretes, vom Korper Verschiedenes, zu ihm Hinzu- 
tretendes, von ihni Trennbares als etwas Substanzielles vorgestellt 
haben; oder wenigstens dafiir, daB dieser Gedanke einer substanziellen 
nefes den alttestamentlichen Autoren nie ganz entschwunden ist. Man 
konnte darauf hinweisen, daB in den Wendungen ,,nefes lebe" u. a. nefes 
wenigstens als vom abstrakten Begriff des Lebens (ehaj) verschieden 
erscheine; daB die derben, konkreten Ausdriieke ,,die nefes suchen, auf 
sie lauern, sie in der Hand tragen, ihr eine Grube graben, sie hinweg- 



sonst den Ausgang der Seele im Tode (Gen 33 18) ; da vom wirklichen Tod nieht 
die Rede ist, konnte an eine Hyp erb el gedacht werden : ,,m. S. entwich beinahe, 
als er redete" (Marti; ,,starb beinahe vor Schrecken und Freude" Griin- 
eisen 1. c. S. 29; exanimata pavore Bottcher 1. c. S. 46). Andere: ,,ich war 
ganz au6er mir, als ... (Nowack, Lodz 1. c. S. 46 j'avais une grande frayeur). 
Unwahrscneinlich : ,,der Atem stockte mir" (Kantzseh, Hontheim in Bibl. 
Stnd. XTTI, 9), da nefes niemals = Atem ist. Der Ansdruck kann auch nicht 
besagen ,,die Besinnnng schwindet" (S track), was stets als Entweichen yon 
ruach bezeichnet wird. Vereinzelt Sigwalt (Bibl. Zeitschr. IX, 1 S. 43) ,,meine 
Seele kam (aus dem Traum) hera v us" ; Lapide: anima calore Verb! Dei succensa 
amore quasi liquescit, solvitur et diffluit. ut a se exire et in sponsum quern 
diligit transire et effluere videatur. Kittel will den Ausdruek als Glosse 
streichen. 

1 ) Stelle noffnungslos korrumpiert; oben ist Bezug genommen auf die 
Worte s e nu'ew nefes dawid = die Verhafiten der Seele Davids, die von David 
Gehafiten (?). 

2 ) ,,Meine Seele wird nicht sein fur dieses' Yolk"; Marti: ,,Ich fiihle 
nichts fiir sie"; Schafer: ,,Meine Seele wiirde sich nicht neigen zu diesem Volk". 

3 ) Der Ausdruek b e kol so'tka ist angefochten, wie auch bis'at Ez 25 15, 
s. Kittel. 

4 ) libzoh nefes (Kittel libzivj) = ,,zu dem, den man aus tiefster Seele 
verachtet" (Nowack), oder ,,dessen Seele (= Leben) man verachtet" (Strack), 
oder ,,_der Verachtete" _mit Emphase (Schegg). Vielleicht ist Zach 118 statt 
bach a lah ebenfalls gaMah zu lesen (Kittel) ; die Stelle ist alsdann hieher zu ziehen. 

5 ) qere zu lesen: to^bat. 

) z. St. Int. crit. ,,His soul was shortened = his patience was exhausted. 
We speak of a short temper, impatient and hasty. In Hebrew the phrase is 
used for complete discouragement, when indurance itself is exhausted". 

7 ) z. St. Int. crit. ,,He was tired to death of it." 

8 ) C u r s u s : animam prolongare . . . idem est atque longanimitatem osten- 
dere . . . ; opponitur abbreviare animam i. e. abrumpere patientiam ira et im- 
patientia efferri; Marti: nefes = Lebenskraft, die Job nicht ,,lang machen", 
nicht langer festhalten kann. 

9 ) Der eigentliche Affekt des Zornes wird nefes niemals zugeschrieben. 
Job 184 toref nafso b e apo ist nefes = sein Leben, sich selber (Cursus). 
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nehmen" auf etwas Reales, Erreichbares, um den Ausdruck zu ge- 
brauchen, Greif bares zu deuten scheinen; daB in Aussagen wie nefes 
wiinscht, Gier der nefes " u. a. unter nefes ein wunschendes, begehrendes 
Subjekt vorausgesetzt werde; daB in den weitlaufigen Reden von der 
nefes i m Menschen, die betriibt ist, von Menschen, die in ihrer nefes 
erregt sind u. a., und in der Erwahnung von zahllosen Affekten, die 
als aus nefes hervorgehend angegeben werden, nefes kaum 
anders denn als ein innerlich dem Menschen eigentiimliches, im Korper 
wohnendes Prinzip all dieser psychischen Vorgange aufgefaBt werden 
konne. Allein es ist ebenso in Betracht zu ziehen, daB in nicht wenigen 
der einschlagigen Stellen das Wort nefes seinen ursprunglichen Begriff 
mehr oder minder verflacht hat; daB nefes besonders in den poetischen 
und didaktischen Biichern weithin als emphatische Umschreibung des 
reflexiven, personalen oder indefiniten Pronomens gebraucht wird ; daB 
also diese Aussagen von der menschlichen Person im ganzen, nicht 
von des Menschen geistigem oder seelischem Teil gemacht sind. Es 
sind zahlreiche formelhafte Redensarten, die darauf bestimmt hinweisen, 
ohne daB jedoch im einzelnen Fall festgestellt werden kann, welchen 
Begriffsinhalt der hebraische Leser mit dem Wort nefes jeweils verband 
oder inwieweit dieser Vorgang der Begriffsentleerung im einzelnen Fall 
vorgeschritten ist. Es kann somit aus derGesamtheit dieser 
Stellen nur ersch lessen werden, daB nefes als Subjekt 
und Trager des leiblichen Lebens, des Wollens und 
Strebens und der Affekte und Gefiihle erscheint. Es 
muB jedoch darauf verzichtet werden, hieraus etwas 
fur das eigentliche Wesen von nefes und fiir den dem 
Wort urspriinglich zukommenden Begriffsinhalt zu er- 
schlieBen. 

Es ist aber gleicherweise ein FehlschluB, aus der grofien Zahl von 
Stellen, in denen der Begriff von nefes dem des animalischen Lebens, 
oder dem des sinnlichen Begehrens, oder dem des Gemiits- und Affekt- 
lebens angenahert erscheint, zu folgern, dafi einer dieser Begriffe der 
dem Terminus nefes eigentiimlich zukommende sei. Griechische Schrift- 
steller vgl. Homer 1 ) sagen bisweilen yvyri* wo wir ,.Leben" 
setzen wiirden; 2 ) die aramaische 3 ) und die syrische 4 ) Sprache sagt 
nafsa 3 bezw. nafso 5 fiir J? Grabdenkmal"; 5 ) auch assyrische Texte schreiben 
napistu, 6 ) wo wir ^Leben" gebrauchen mufiten. Dennoch wird hieraus 
niemand den SchluB ziehen, dafi fiir diese semitischen Termini und fiir 
das griechische yvyjq die angegebenen Bedeutungen die urspriinglichen 



a ) vgl. die Ansdriicke HE QI <pv%a>r s^d^ovro Od. 22 245, ipv%r]v 
JQ 9322, yvfjiv ottaavrsg H 13763. 

2 ) E. Rohde, Psyche, Seelenkult und Unsterblichkeitsglaube der Griechen I 4 , 
Tubingen 1907, S. 47 ; dort weitere Belege. 

3 ) G. H. Dalman, Aram.-Neuhebr. Worterbuch . . . S. 262. 

4 ) C. Brockelmann, Lexic. Syriacum S. 210. 

5 ) tiber nefes = Grabmal unten ausfiihrlich. 

6 ) Pr. Delitsch, Assyr. Handw. S. 476. 
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und die andere = inneres Prinzip, Hoheres im Menscben eine spatere, 
auf dem Wege pbilosopbischer Spekulation gewonnene sei. Es handelt 
sich urn die in alien Spraenen nachweisbare ,.Entkorperung der Be- 
griffe"; das moglicberweise einst bochst inbaltsvolle Gebilde der nefes, 
ipv%tf u. a. ist bier stark verblaBt und verfliiehtigt. Zudem ist es nicht 
ausgeseblossen, dafi es im semitischen bezw. hebraischen Sprachgebrauch 
lag, dort das verursacbende Prinzip zu nennen, wo wir nur den Aus- 
druck fur die abstrakte Handlung setzen, also nefes = Prinzip des 
Lebens oder nefes = Prinzip des Begehrens x ) zu sagen, wo wir Leben 
oder Begebren scblechtbin sagen wiirden. 

Es bleibt somit Erorterungeu anderer Art vorbehalten, AufschluB 
iiber den dem Wort nefes eigentiimlicb und urspriinglicb zukommenden 
Begriff und iiber die Beziebxmg zu geben, in dem die bisber aufgefiihrten 
abgeblafiten Redensarten zu diesem eigentlicben Begriff stehen. 

5. 

Enthalten die beiligen Biicher klare Aussagen iiber das Wesen von 
nefes? Ist sie wesentlichvonbasarverschieden? Istsie 
s ubstanziell? Ist sie zum Korper hinzugekommen und 
von ihm trennbar? Kann man sie bezeichnen als ^principe distinct 
du corps", 2 ) eine ,,zum Korper hinzukommende GroBe", 3 ) ,,aliud ens, 
quod corpori insit, ab ipso distinctum" ? 4 ) 

Die heiligen Autoren gebrauchen wiederholt den Ausdruck nefes 
chajjah (ipvyj] o>oa LXX, anima vivens Vulg) = lebendige nefes. Ent- 
spricht dieser Terminus unserem ,,beseelten Wesen", und darf man ihn 
fassen = Wesen, das von einem ibm innewohnenden substanziellen 
Lebensprinzip beseelt ist? 

In Gen 1 20 bezeichnet nefes chajjah die Wassertiere und steht 
im Gegensatz zu dem ,,Gev6gel des Himmels". Gen 121 unterscheidet 
von kol~nefes hachajjah, 5 ) die die Wasser bevolkern, die groBen Land- 
tiere (hattanninim bagg e dolim) und das Gevogel (kol~ c of kanaf). Gen 
1 24 ist n. ch. Sammelbegriff fiir alle Tiere und zerfallt in b e hemah, 
remes und chaj e to~ :> eres, Haustiere, Kriechtiere (Reptilien) und Raubtiere. 
Lev 1146 kennt n. ch., die ,,sich regen in den Wassern", und solcbe. 
die ,,wimmeln auf der Erde" (vgl. Levllio). 6 ) Gen 2 19 7 ) umfaBt in 

a ) Noch welter geht Fr. Delitzsch (Svstem der bibl. Psychologie 2 , Leipzig 
1861, S.240), der nefes Is 298 32 e Prov 630=Magen, Is 58lo=Speise, Dent 246 
= Miihlstein iibersetzt. Auch Ch. A. Briggs, The use of nefes a. s. o. (Journal 
of the society for Biblical litterature, Boston XVI, S. 25) gibt fiir nefes die 
Bedentung appetite in general" an. 

2 ) M. F. Lagrange, Etudes sur les Eeligions semitiques 2 , Paris 1905. 
8. 319. 

3 ) J. Koberle, Natur und Geist, 1. c., S. 182. 

4 ) M. Fr. Eoos, Fnndamenta Psychologiae . . . Tubingae 1769, S. 31. 

5 ) tJber den Artikel vide Grammat. v._Kantzsch 26 , 126 w. x. 

6 ) vgl. noch verspatet kol~nefes chajjah Ez 479 von den Wassertieren. 
*) Nowack (u. a.) will hier nefes chajjah streichen als n syntaktisch un- 

mogliche, inhaltlich richtige Erklarung zu 16". Hetzenauer : constructio dura, 
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n. ch; alle tierischen Wesen, die Gott erschaffen hat und zur Benennung 
dem Adam vorfiihrt. Gen 9 9 10 versteht unter n. ch. (kol~ nefes hachajjah) 
wiederum die gesamte Tierwelt, wie es scheint mit Ausschlufi der 
Wassertiere, die ernes Schutzes vor einer zukiinftigen zweiten Plut nicht 
bediirfen und darum nicht genannt werden, und spezialisiert wie Gen 
1 24 (vgl. Gen 9 12 ,.das Zeiehen des Bundes, der besteht zwischen mir 
und euch, und alien Lebewesen kol~nefes chajjah , die mit euch 
waren"). Gen 2? erklart auch den Menschen als n. ch. Und Gen 9i6 
(der Bund gilt zwischen 3e J6him und alien Lebewesen kol~nefes chajjah) 
nimmt den Terminus als Sammelname fur alles, was animalisches Leben 
besitzt. 

In all diesen Stellen ist somit n. ch. = Lebewesen 
und bezeichnet die konkreten lebenden Wesen selbst. 
n. ch. ist a living being", 1 ) so wie auch ahnliehe Ausdriicke in ver- 
wandten Sprachen, m'nafsuto' im Syrischen, 2 ) sikin napisti, oder napistu 
allein im Assyrischen, 8 ) nafasa im Arabischen *) ein konkretes lebendes 
Wesen, eine natura animata (to e'ju,yjv%ov) bezeichnen. 

Man hat als Andeutung dafur, dafi das . Wort nefes in der Zu- 
sammensetzung nefes chajjah urspninglieh das dem Tier zugehorende, 
Leben wirkende, innerliche, substanzielle Prinzip besagte, die Stellen 
Gen 9 15 16 und Gen 1 so angef iihrt Wohl beide mit Unrecht. 

Gen 9 15 16 (,,Ich will an den Bund denken, der besteht zwischen 
mir und euch und kol~~nefes chajjah b e kol~basar;" der Ausdruck zwei- 
mal) konnte man allerdings versucht seiu, an eine nefes zu denken, die 
im Fleisch als dessen Lebensprinzip wohnt (Vulg cum omni anima 
vivente quae camera vegetat). Doch schliefit Gott offenbar den Bund 
nicht mit einem seelischen Prinzip, sondern mit dem konkreten Lebe- 
wesen, wie ja auch ben kol~~ nefes chajjah parallel steht mit beni und 
benekem. Es handelt sich also um die dem alttestamentlichen Sprach- 
gebrauch gelaufige Konstruktion mit b e essentiae ; 5 ) b e kol~basar ist 
Apposition, und die Stelle mufi iibersetzt werden: ,,und alien Lebe- 
wesen unter allem Fleisch" (= ,,bestehend in allem Fleisch"). 6 ) 

Gen 1 so lautet: ,,Ich gebe das griine Kraut zu essen . . . allem 
Getier der Erde und allem Gevogel des Himmels und allem Gewurm auf 
der Erde ' a ser~bo nefes chajjah". Wortgetreu ware zu iibersetzen : 
J5 in welchem eine Seele des Lebens ist" = eine Seele, welche das Leben 



tamen haec ratio non sufficit, ut ista verba serius adjecta dictamus (ebenso 
Cursus, Strack). 

a ) Encyclop. Biblica 1. c. Vol. IV, u. soul c. 4742. 

2 ) Brockelmann, Lexicon Syriactnn, u. nafso' S. 211. 

s ) Delitzsch, Assyr. Handworterbuch . . . 1. c. u. napistu S. 476. 

4 ) Freytag, Lexicon Arabico-Latinuin, Halis Saxonum 1830 I, u. nafs 
S 313 

5 ) vgl. Kautzsch, Gr. 119 i. 

6 ) So Cursus (universae carnis); Strack, Nowack, Marti; Fr. Boettcher 
(De inferis rebusque post mortem f uturis . . . Dresden 1846 vol. I. S. 24] : B non 
sedes animarum dicitur, sed genus quodvis naturarum carne praeditarum, apposi- 
tum ad n. ch., ut v. 10 ..." 
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wirkt. So scheint LXX zu verstehen: o e%ei EV eavrco \p r w%r}v 
so auch neuere tFbersetzer wie Marti (= n. ch. abstrakt lebendige Seele, 
Leben, wahrend es sonst irgendein lebendes Wesen bedeutet). Auffallig 
bleibt n. ch. = Lebensprinzip, das sonst nirgends diesen Sinn hat. 
Nowack und Griineisen 1 ) nehmen n. ch. = nismat~cb.ajjim von Gen 2-7 
jjOdem des Lebens" ; allein auch in dieser Bedeutung ist n. ch. sonst 
nicht nachzuweisen, wie iiberhaupt nefes = Atem nirgends angetroffen 
wird. Becleutsam ist, daB unsere Stelle chajjat ha'ares, C 6f hassamajim, 
und romes 'al^ha'ares aufzahlt und daran das n. ch. anfiigt, sowie Gen 
124 erst von kol~~nefes hachajjah spricht, und dann erst die dreifache 
Spezialisierung in b e hemah, remes und chafto~ J eres vornimmt. Das legt 
die Anschauung nahe, daB n. ch. in unserer Stelle die drei Gattungen 
von Tieren zusammenfaJSt, wie es Gen 1 24 als Sammelbegriff vor den 
drei Unterabteilungen steht. Die Anfiigung des zusammenfassenden Be- 
griffes mit ' a ser~bo ist verstandlich, wenn man hier wie Gen 9 is 16 
b e essentiae annimmt = n in welchem n. ch. besteht", ,,was alles zu 
n. ch. gehort", ,,was alles n. ch. ist". Es findet sich eine ahnliche Kon- 
struktion in Gen 129: Ich gebe euch, um davon zu essen . . . jeden 
Baum", ' a ser~bo p e ri~ c es = soweit es Fruchtbaume sind". Zieht man 
in Betracht, daJS der Text von Gen 1 so unsicher ist, so ergibt sich, dafi 
hier so wenig wie Gen 9 15 16 ein Anhaltspunkt f iir nefes chajjah = 
Wesen, das von einer nefes beseelt wird, gefunden werden kann. 

Dafi nefes chajjah einst diesen reicheren Begriffs- 
inhalt hatte, mag man vermuten, sogar f iir wahrschein- 
lich halten. Aber Anhaltspunkt dafiir, dafi die heiligen 
Schriftsteller jene urspriingliche Bedeutuug des Aus- 
druckes noch wenigstens dunkel in Erinnerung hatten, 
bieten die heiligen Bucher nicht. Die Bildung des Aus- 
druckes n. ch. mufi in eine Zeit fallen, aus der uns 
hebraische Sprachdenkmale nicht erhalten sind. 

6. 

Bessere Anhaltspunkte fiir die Annahme, dafi nefes eigentlich und 
urspninglich das dem Lebewesen sustanziell innewohnende Lebensprinzip 
besagt, lief ert die Untersuchung iiber die Zusammenhange zwischen 
dem Begriff des Atems (dem Zeichen fiir das Vorhandensein des 
Lebens) unddemBegriffdernefes. 

DaB nefes urspriinglich, wie ruach und n e samah den aus Mund 
und Nase ausstromenden Hauch bezeichnete, ist nicht mehr 
zweifelhaft. Manche von den hie und da fiir nefes = Hauch angefuhrten 
Belegstellen sind allerdings mehr als zweifelhaft. Die botte hannefes 
Js 3 20 lassen die verschiedensten Deutungen zu und konnen ebensowohl 
eine sekundare, abgeleitete Bedeutung von nefes darstellen als die ur- 



J ) C. Griineisen, Der Ahnenkultus und die Urreligion Israels, Halle 1900, 
S. 27 Anm. 3. 



20 

spriingliche. 1 ) Job 41 13 ,,nefes des Leviathan lodert wie Feuerkohlen" 
(nafso gechalim t e lahet) 2 ) ist nicht weniger umstritten. me ffa sat~nafes 
Prov 27 9 s ) ist wegen Unsicherheit des Textes vollig unbrauchbar. 
nefes = Atem ist somit direkt nicht zu belegen. B In der 
historischen Zeit mufi diese Auffassung in Israel in den Hintergrund ge- 
drangt worden sein."*) There is no sufficient evidence in Biblical Hebrew, 
therefore, for the meaning of breath, odour for nefes a . 5 ) 

Aber die in den verwandten Sprachen vorhandenen Bedeutungen 
fur den Parallelbegriff, wie des assyrischen napistu = Lebensodem, und 
napasu = Luft bekommen, frei aufatmen, 6 ) des syrischen n'fas 
= respiravit (Etpeel; davon n'fe'so' = respiratio), 7 } des neuhebraischen 
nafes = aufatmend, 8 ) des arabischen nafasa = blasen, aufatmen, u. a., 9 ) 
lassen die Bedeutung nefes = Atem von vorneherein vermuten. Und 
zudem hat das alttestamentliche Hebraisch einige Wendungen, die stark 
auf die genannte Urbedeutung von nefes hinweisen und durch sie ihre 
natiirliche Erklarung finden. Ex 23 12 31i7 und 2 Reg 16i4 steht das 
Verbum jinnafes Nif = aufatmen, sich erholen. 10 ) Der Tod wird be- 
zeichnet als Aushauchen " der nefes, in Jer 159 11 ) (Die sieben geboren 
hat, haucht ihre Seele aus"), Job 8139 (Job will Gottes Strafgericht an- 
erkennen, wenn er gegen seine Bauern ungerecht gehandelt hat, wenn 
er sie ,,die Seele aushauchen machte"), und Job 11 20 (dem G-ottlosen 
bleibt nichts als Aushauchen der Seele 8 ). Fur ,,ungeduldig werden" 
hat mn die Wendung ,.nefes war kurz", wie fur ,,langmutig sein" ,,er 
macht seine nefes lang" (Num 21 4 Jud 10i6 16i6 Zachlls tiqsar 
hannefes; Job 611 'a^rik nafsi). Beiden Ausdriicken diirfte die Wahr- 
nehmung zugrunde liegen, dafi bei dem Ungeduldigen, Hastigen der Atem 
rasch und kurz, bei dem Geduldigen, Ruhigen regelmaBig und lang- 



*) Gewohnlich iibersetzt: B Eiechflaschchen". Gesen. 1. c. S. 508; Sieg- 
fried-Stade ^Duftbehalter" ; boxes of desire, smelling boxes, boxes exciting 
the sense of smell as parallel with hunger, thirst and other appetits, Encyclop. 
Bibl., London Vol. IV, u. soul S. 4742 u. Gh. A. Briggs, 1. c. S. 30; dort 
auch die Konjektur bott nifiseset semen. 

2 ) Mit Kittel zu lesen kaggechalim. nefes = 0dem u Nowack, Strack, 
Marti, Delitzsch (System der bibl. Psychologic 1. c. S. 231), Siegfried- 
Stade. LXX y yv%i} avrov, Vnlg halitus. Ch. A. Briggs (I. c. S. 30): Ms 
passion or fury kindleth coals. 

3 ) Die Stelle ist korrumpiert. _Nowak (nach LXX) n von Traurigkeit des 
Herzens wird es zerrissen" (umitqarea 1 ma'ass^bat^nafes). Ch. A. Briggs 
(1. c. S. 29) B more than odorous trees" (me Ca satr~nafes, wie auch Gesenius 
v. Siegfried-Stade). 

4 ) P. Torge, Seelenglaube u. Unsterblichkeitshoffnung im A. T., Leipzig 
1909, S. 24. 

5 ) Ch. A. Briggs, 1. c. S. 30. 

fl ) Fr. Delitzsch, Assyr. Handw., unter napasu S. 475/76. 

7 ) Brockelmann 1. c. S. 210. 

8 ) Dalman, 1. c., unter nefes S. 262. 

9 ) Gesenius b. nefes S. 508; Freytag 1. c. S. 313. 

10 ) Andere Auffassung b. C. H. Schultz, Alttest. Theologie . . . L c. S. 497: 
*Das frohe_ Aufatmen wird in schoner Weise als beseelt sich fiihlen bezeichnet". 

1A ) naf e chah nafsah entweder yom wirklichen Tod, oder Hyperbel : kommt 
dem Tod nahe. 
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gezogen 1st. 1 ) In ahnlicher Weise diirfte dem Ausdruck hasib nefes 
(Ps 23 3 35 17 Prov 25 13 Thren 1 11 16 19 Ruth 4 15, vgl. das spater zu be- 
sprechende tasab ruach) = er lebte wieder auf, er wurde erquickt, die 
Tatsache zugrunde liegen, daB bei einem Erschopften durch Erquickung, 
bei einem Traurigen durch freudige Nachricht u. a. der Atem wieder 
kraftiger sich einstellt, gleichsam w zuriickgebracht" wird. 

Man kann demnach sehr wohl annehmen, daB das erste Nach- 
denken uber das Ratsel des Lebens im hebraischen Volk dieselbe Richtung 
nahm, wie man es bei vielen, am Anfang der Kultur stehenden Stammen 
beobachtet hat. Man machte die Wahrnehmung, daB Leben 
vorhanden war, wo Atem sich zeigte, und daB mit dem 
Aufhoren des Atems auch das Leben entsehwand. Was 
lag naher als die Annahme, daB dieser unsichtbare, 
leise Hauch selber dasLeben sei und als eigenesWesen 
im Leibe Wohnung habe! Und mit dem Fortschritt der 
Erkenntnis war nur ein Schritt zu der Anschauung, daB 
im Inneren des Menschen sich ein Etwas, ein Unsicht- 
bares, vom Leibe Verschiedenes befinde. das dieTatig- 
keiten des Lebens verursacht, und dessen Anwesenheit 
im Atem sich kundgibt. 2 ) 

7. 

Grleich den Belegen fur den Zusammenhang der Begriffe nefes und 
Atem bilden auch die Beziehungen zwischen den Begriffen 
nefes und Blut ein kraftiges Moment fur die Fassung der nefes als 
ernes substanziellen, im Leibe wohnenden Prinzipes. 

Der Grlaube von der innigen Verbindung der Seele mit dem Blut, 
vom Sitz der Seele irnBlut, ist weit verbreitet. Nach arabischer Anschauung 
stromt die Seele des Erschlagenen uber die Spitze des Schwertes aus, wahrend 
die Seele dessen, der eines natiirlichen Todes stirbt, durch die Nase ent- 
weicht ; das arabische Wort fur Seele (nafsu) wird in manchen Wendungen 
fur damu Blut gebraucht. 3 ) Die assyrische Sprache kennt ein tabaku 
napista die Seele ausgiefien fur sterben. 4 ) Griechischer und 



x ) vgl. J. J. Beck (Umrifi der bibl. Seelenlehre, 1. c. S. 14): B Ausdrucke, 
die den Seelenzustand in seiner organischen Wirklichkeit widerspiegeln, nieht 
bios bildlich vergleichen" ; P. Torge (1. c. S. 24) rnacht die richtige Ein- 
schrankung: ,,soweit sicb. mit solchen Phrasen uberhaupt eine bestimmte An- 
schaming verbindet". 

2 ) vgl. J. Lippert, Der Seelenkult in seinen Beziehungen zu althebr. 
Keligion, Berlin 1881, S. 6 8; A. Lods, La croyance a la vie future et le 
culte des morts dans 1'anticiTiite Israelite, Paris 1906, I S. 5763; J. Koberle, 
Natur und G-eist, 1. c. S. 153, 180; B. Stade, Bibl. Theologie des A. T.. Tubingen 
1905, S. 180. 

8 ) vgl. W. E. Smith, Die Religion der Semiten 3 , Freiburg 1899, S. 23 
Anna. 11 ; tiber nafsu = Blut s. Freytag 1. c. S. 313. 

4 ) Gesenius u. nefes. 
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romischer Volksglaube suchte den Sitz der Seele im Blut. 1 ) Im Sprach- 
gebrauch sehr vieler tmzivilisierter Volker sind Blut, Seele, Leben Be- 
griffe, die sich mehr oder minder decken. 2 ) 

Dieser Glaube kann auch im A. T. mehrfach belegt werden. Drei 
Stellen bezeichnen ausdrucklich das Blut als Sitz der 
nefes und griinden darauf das Verbot des Genusses von 
Blut und Ersticktem. Gen 94 ,,Fleiscli in seiner nefes, seinem Blut, 
sollt ihr nicht essen" (basar b e nafso damo). 3 ) 4 ) Lev 14 11 ,,die Seele 
des Fleisches ist in dem Blut" (nefes habbasar baddam hiw 3 ) ; ,,und 
dieses habe ich euch auf den Altar gegeben, damit ihr Suhne machet 
fiir eure Seelen ; 5 ) denn das Blut macht Suhne um der Seele willen" 
(die es enthalt M haddam hu 3 bannefes j e kaper). 6 ) Lev 17 14 ,,Denn 
die Seele alien Fleisches ist sein Blut, in dem das Leben ist" (ki~nefes 
kol~basar damo b e nafso hu'); ') !5 darum habe ich zu den Sohnen Israels 



*) vgl. Vergilius, Aeneis 9349 M purpuream vomiti lie animam; Homer, 
Bias 14518 ipvyji ds KOX ovraftevrjv ojrsi^v soovx sjieiyoftsvij vgl. Delitzsch, Bibl. 
Psychologic 1. c. S. 243, u. Fr. A. Carus, Psychologic der Hebraer, Leipzig 
1809, S. 39. 

- -) Belege bei bei A. v. Kremer, Studien zur vergleichenden Kulturgeschichte 
(Sitzungsberichte der Wiener Akademie 1889 Bd. 120 Heft 3 S. 35 ff.) ; u. J. Lippert, 
Der Seelenkult . . . 1. c. S. 60 f. 

3 ) damo wird nieist als G-losse gestrichen, aucb. von Kittel. Sinn : Fleisch 
mit seiner nefes, namlich Fleiscb,- in dem sich noch das_Blut befindet. Die Glosse 
diirfte aus einer Zeit stammen, in der nefes und dam nicht mehr so sehr in 
einander tiberspielten, wie etwa Lev 17 11 14, so dafi basar b e nafso der Erklarung 
bedurfte. 

4 ) In Gen 95 ( M Aber ener l e nafso~tekem Blut will ich fordern; von 
der Hand eines jeden Lebendigen will ich es fordern 5 und von der Hand des 
Menschen, eines jeden unter euch, will ich die Seele des Menschen fordern. ..") 
lafit l e nafsotekem verschiedene Deutungen zu. Mit Beziehung auf l e nefes = zum 
Besten des Lebens konnte man geben: das Blut, an dem euer Leben hangt 
(altere Erklarer s. Cursus; Hetzenauer B sanguinem ad animas vestras 
pertinentem, quocunque anima, seu vita vestra connexa est"; Delitzsch w euer 
Blut, wessen Seele es auch sei, dem es angeho'rt" ; Knob el um euch euer 
Leben zu sichern, ddt. comm."). Die meisten Neueren fassen es als Umschreibung 
des Pron. possess. = euer eigenes Blut (Cursus, Nowack, Marti, Hoberg). 
In diesern Sinn ist es zu verstehen. 

5 ) c al~~nafsotekem = um Lb'sung zu schaffen fiir euer Leben; denn das 
Leben ist in all den Fallen gefahrdet, in denen kofer zu leisten ist. 

6 ) Das Blut ist Losung fiir das Leben selbst, weil dieses in ihm enthalten 
ist (b e instrumenti). Die Ubersetzung : das Blut ist Losung fur die nefes, wiirde 
ein c al~hannefes voraussetzen ; vid. Ex 3015. 

7 ) Die Stelle viel umstritten. Lipperts (Seelenkult ..., 1. c., S. 118) 
Ubersetzung: M Das Leben alles Fleisches sein Blut ist fiir dessen Leben 
selbst" ist schon deshalb nicht angangig, weil die Stelle eine Begriindung fiir 
das Verbot des Blutgenusses sein wUl,_welche lauten mufi : denn das Leben 
alien Fleisches ist sein Blut. Nicht damo ist Erklarung zu nefes,_ jsondern 
b e nafso zu damo. Delitzsch, Nowack, Strack fassen nefes~kol~~basar als 
casus pendens: ,,was das Leben alles Fleisches betrifffc, so ist sein Blut mit 
seinem Leben verbunden", B so ist sein Blut das, was seine Seele ausmacht". 
Kautzsch nimmt b e nafso als Erklarung fiir die Bezeichnung des Blutes als 
Leben: B das Leben eines jeden Leibes besteht in seinem das Leben enthaltenden 
Blute". b e nafso ist wohl mit LXX Pesch Vulg als spatere Glosse zu streichen. 
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gesagt: Von keinem Fleisch sollt ihr das Blut essen; derm .die Seele 
alien Fleisches ist sein Blut". (ki nefes kol~basar damo hu'). Deut 
1223 ,,denn das Blut 1st die Seele" (haddam hii 3 hannefes); ,,und du 
sollst nicht die Seele mitsamt dem Fleische essen" (hannefes c im~habbasar). 
Hierzu finden sich Aussagen anderer Art, die augenscheinlich auf der- 
selben Voraussetzung beruhen. ,,An deinen Kleidersaumen findet sich 
Blut armer, gemordeter Seelen" (Jer 234). 1 ) ,,Ein Mensch, belastet mit 
Blut einer Seele" (b c dam~nafes) Prov 28 n. Die Seele der Erschlagenen 
5 ,schreit" um Rache (Job 24i2 2 ) vgl. Gen 4io). Die Seele wird bei ge- 
waltsamem Tod vergossen. ,,VergieBe nicht meine Seele" (Ps 141s)! 
Der Gottesknecht hat ,,seine Seele zum Tod hingegossen" (Js 53i2). 3 ) 4 ) 
Die Kinder jammern nach Brot, ,,wahrend sie ihre Seele dahinfliefien 
lassen am Busen ihrer Mutter" (Thren 2 12). G-en 94 Lev 17i4 Deut 1223 
wird dam so ausdriicklich als nefes bezeichnet, dafi man dem A. T. die 
Anschauung beimessen konnte, nefes und dam seien gleichbedeutend 5 ) 
ware nicht zu beachten, daB der Begriff nefes hier sicher nicht in voller, 
ursprunglicher Klarheit vorliegt. Es ist das Leben, welches durch 
Siihnung im Opferblut vor Gefahr bewahrt wird; es ist das Leben, 
iiber das Jahwe allein verfiigen will, wenn er den GenuB des Blutes 
verbietet; die in den Stellen befindlichen Ausdriicke l e nafsotekem und 
c al~"nafsotekem besagen nicht mehr den vollen nefes- Begriff : Lauter Be- 
lege fur die Annahme, daB der hier dem Terminus zugrunde liegende 
Begriff dem des animalischen Lebens ziemlich nahe kommt. Es ist 
somit nicht die Rede von einer Identifizierung von nefes und dam ; 6 ) 
sondern es ist die alte Anschauung vom Sitz der Seele im Blut, die 
sich bei den Autoren des A. T. verrat. Auch im hebraischen 



*) Die Korrekturen Kittels zur Stelle beriihren den Sinn des nafsot nicht. 
Letzteres hier vielleicht = Personen, wie ofter, also = das Bint gemordeter 
Personen. Doch mag nefes immerMn gesetzt worden _sein mit Riicksicht auf 
die innige Verbindung der beiden Begriffe nefes und dam. 

-) Mit Marti nefes = Hungergefuhl zn nehmen n der Hunger der Bander 
schreit", ist kanm gliicklich. Die heilige Schrift kennt ein Schreien des Hungers 
nicht, wohl aber ein Schreien des Blutes Erschlagener. 

3 ) Nowack will mit Eiicksicht anf die Metrik lammavet streichen. 

4 ) bistapek bannefes wird aucb nocb in anderem Sinn gebrancht. nefes 
zerfliefit vor Jammer und Elend (Job 30 16), vor Sehnsucbt (Ps 42 5 ) ; der Aus- 
druek ist 1 Eeg 1 15 = den Seelenzustand aufdecken. Es ist zweifelhaft, ob 
diese bildliche Ausdrucksweise mit der Anschauung von dem Wegfliefien der 
Seele im Blut zusammenhangt. 1 Chron 11 19 (David will nicht trinken ,,das 
Blut dieser Manner in ihren Seelen", b e nafsotam) gehort nicht Merher. Denn 
es ist (gegen Marti) zu erganzen M die mit Lebensgefahr gegangen sind" (das 
Wasser zu holen), vgl. 2 Keg 23 17. 

5 ) M The soul is identified with the blood" Encycl. bibl. I.e. Vol. n, 
u. Esehatology, n. 12, S. 1339. M TMs spirit was conceived of as inseparably 
connected, if not wholly identified with the life-blood. Jewisch Encyclop. 
XI vol., New-York 1905, 472 a. soul". B The soul was identified with the 
blood according- to Hebrew psychologic." P. C. Burkitt B Life ..." (Zeitschr. 
1 neut. Wissenschaft 1911 S. 230). 

6 ) Diese Auffassung schon bei alteren Exegeten wie Lapide, Janssenius, 
Calmet (zu Lev 17 n). 

Schwab. . 3 
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Volk mochte die Wahrnehmung, daB mit dem Blut z u - 
gleich das Leben entflieht, dazu gefiihrt haben, das 
Prinzip dieses Lebens imBlut zu lokalisieren. Und die 
Beobachtungdes vomfrischvergossenenBlut aufsteigen- 
den Dampfes konnte leieht zu der weiteren Auffassung 
geleitet haben, daB auch der Lebensatem dieses andere 
Zeichen des vorhandenen Lebens mit dem Blut in 
innigster Verbindung stehe. 1 ) Es wird somit auch die hebraische 
nefes vorzustellen sein als ein wie mit dem Atem so auch mit dem 
Blut in innigster Verbindung stehendes, in Atem und Blut sich be- 
zeigendes, beide Lebenserscheinungen bewirkendes und beherrscliendes 
Wesen, also als seelisches Prinzip. 2 ) 

8. 

Das bisher Behandelte erhalt eine volie Bestatigung durch die 
in den heiligen Buchern mit groBer Klarheit a u s - 
gesprocheneAnschauung: nefes scheidet imTodausdem 
Leib. 

2 Beg l9 spricht Saul zu dem Amalekiter: ,,Die Verzweiflung 
hat mich erf aBt. Tritt her zu mir und tote mich ! Denn meine 
Seele ist noch ganz in mir" 3 ) (ki^ko^'od uafsi bi). nefes ist 
bier nicht = Leben (Nowack, Dhorme, Kautzsch) ; die in der hebraischen 
Wendung vorliegende Anschauung von einem allmahlichen Entweichen 
der nefes setzt ein weniger abstraktes Objekt voraus. Dasselbe ist 
von der Wiedergabe mit voile Lebenskraft" (Lyranus glossa interl., 
Cursus, Schafer, Strack) zu sagen. Der Ausdruck, der nur hier vor- 
kommt, macht vielmehr den Eindruck einer altertum- 
lichen Redeweise; er istwohl einer alteren Vorlage ent- 
nommen und spiegelt darum einealtereVorstellung der 
nefes wieder, und zwar die von dem Ein wohnen der nefes 
imLeib, und von deren allmahlichem Entweichen mit 
dem Blut. DaB nach der Parallelerzahlung 1 Reg 31 3 Saul schon 
schwer verwundet ist, bestatigt diese Auffassung. 4 ) Gen 35 18 heiBt es 



l ) vgl. Lippert, Seelenkult . . . 1. c. S. 60 69 ; Kremer, Studien . . . 1. c. 
S. 53; A. Jirku, Die Damonen u. ihre Abwehr im A. T., Leipzig- 1912, S. 61 j 
E. Kautzseh, Theolog-ie des A. T., Tubingen 1911, S. 169 u. a. 

*) vgl. P. Torge, 1. c. S. 31 : ,,Es blieb das BewuBtsein lebendig, daB die 
Verbindung der unsichtbaren nefes mit dem konkreten Stoff keine so reale und 
vollstandige ist, dafi dadurch irgendwie die Sonderexistenz der Seele hatte an- 
gezweifelt werden konnen. Dieses stand unter alien Umstanden fest, auch wenn 
man sie an ein materielles Substrat heftete". 

a ) In der Ubersetzung nmgestellt, tun die Beziehung der beiden ki zum 
Ausdruck zu bringen. Mit LXX das zweite ki als aus kol entstanden zu 
streichen, ist nicht notwendig. 

4 ) vgl. J. Frey, Tod, Seelenglaube und Seelenkult im alten Israel, Leipzig 
1898, S. 19: ,.Da nach althebraischer Vorstellung- die nefes im Blute sitzend 
gedacht ist, so ist somit dasjenige, was im Menschen lebendig ist, ihn also 
im Sterben verlaBt, die nefes. Solange das Blut im Ko'rper noch pulsiert und 
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von Rachel: ,,Als ihre Seele ausging denn sie starb 
nannte sie ihn Benonim" (b e se't nafsah ki metah). Mit Kautzsch nafsah 
zu iibersetzen ihr Leben", 1 ) gebt grammatikalisch an ki 1st alsdann 
-erklarend ; entspricht aber nicbt der Konkretheit des Ausdruckes. 
Will man das Wort Seele" schon nicht gebrauchen, so miiBte man 
,,das fiir unser Grefuhl abstraktere Wort ,Leben' so konkret und sub- 
stanziell fassen, wie wir gewohnlich , Seele' zu fassen geneigt sind"; 2 ) 
das ist dann eben der oben definierte Begriff der nefes. nefes ist auch 
iricht = Atem zu nehmen, 3 ) da das Wort in dieser Bedeutung nirgends 
nachzuweisen ist. Ob der Erzahler mit der Wendung b e se't nafsah die 
Vorstetlung von dem Schwinden des Atems oder von dem Entweichen 
der Seele im Atem verbunden hat, ist nicht mehr festzustellen. Eher 
mag man zugeben, dafi der Ausdruck eine gebrauchliche Redensart dar- 
stellte, deren einzelne Begriffe nicht mehr nach ihrem eigentlichen vollen 
Begriff sinhalt erfafit wurden. 4 ) Aber die Wendung erfahrt ihre 
natiirlichste, fast selbstverstandliche Erklarung, wenn 
man hinter ihr die Anschauung von dem Wohnen einer 
nefes im Lei be vermutet, deren Ausgehen aug dem Leib 
Ursache des Todes is t. 5 ) 3 Beg 17 i7ff. erzahlt die Wiedererweckung 
des Knaben der Witwe. Dieser ist plotzlich verschieden, so daB ,,kein 
Atem mehr in ihm blieb" (16 : '~~n6t e rah~b6 n c samah). Auf den Vorwurf 
der Mutter, der Prophet hatte durch seine Ankunft den Tod des Knaben 
verursacht (l e hamit 'et~b e ni v. 18), betet Elias: J? Jahwe, mein Gott! 
Moge doch die Seele dieses Knaben in seinen Leib zuriick- 
kehren!" (tasab~na' nefes~hajjeled hazzeh e al~qirbo v. 21). ,,Und es 
kehrte die Seele des Knaben in seinen Leib zuriick, und 
er lebte" (v. 22). 6 ) nefes hier als ,,Atem" iibersetzen, 7 ) hiefie fur das 



nicht entwichen ist, solange ist auch die nefes nocli im Leib vorhanden. Daher 
kann es heifien, daB die Seele noch ganz im Menschen ist". 

J ) vgl. H. Cremer, Bibl.-theolog. Worterb. 1. c. S. 1071. 

2 ) J. Koberle, Natur und Geist . . . 1. c. S. J81. 

s ) E. Kautzsch, Der alttestam. Ausdruck nefes met (in PMlothesia, Berlin 
1907, Festschrift) S. 98. 

4 )_Nur in diesem Sirme kann man Kautzsch (Der alttestam. Ausdruck 
nefes met, in Philothesia, Berlin, S. 98) zustimmen : ,,An dem AufhSren des 
Atmens wurde es erkennbar, dafi es mit dem Leben zu Ende war. DaB die 
nefes hier als eine reale Potenz gedacht ware, die sich nach dem Herausgehen 
aus dem Leib anschickt, eine Sonderexistenz . . . zu fuhren, liegt dem Erzahler 
sicherlich fern". 

5 ) Der Ausdruck in Gen 35 18 hat eine Parallele Sir H 3823, -wo dem ev 
e68cp nvevfiamg LXX c im se't nafso entspricht. DaB hier vom Ausgang der 
nefes im Tod die Eede ist, beweist v. 23 a ,,wenn der Tote ruht, runt auch sein 
Andenken". Es ist demnach nicht berechtigt, den Ausdruck in Gen 35 18 als 
Ausdruck des hochsten Schmerzes zu verstehen (Cursus). Die Parallele Cant 5 6 
1st zu problematisch, als daB man sie hier anziehen konnte. Vergehen vor 
Schmerz" ist sonst titattef hannefes (Jon 28). 

6 ) Der Text der LXX ist in Unordnung gekommen. v. 21 : sTitarQa^rco 
r] f) if)v%rj rov ita.ida.Qiov TOVTOV sis avrov (genauer Sym sis ra syxara CLVTOV) 
schlieBt sich dem hebraischen Text gut an ; dagegen hat v. 22: xai sysvEro ovrcos' 

l drsfiorjoe TO naidaQtov, die hebraischen Worte wattasab bis c al~ qirbo (ver- 

3* 
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Wort eine Bedeutung schaffen, die es im ganzen A. T. nicht hat. Der 
Erzahler unterscheidet sodann sehr wohl zwischen n e samah und nefes. 
Das Ausbleiben von n e samah erscheint v. 17 als Folge des eingetretenen 
Todes, und als sichtbares Zeichen dafiir, dafi das Leben entschwunden 
1st. Dagegen 1st die Riickkehr der nefes die direkte Ursache fur di& 
Wiederkehr des Lebens (v. 22), sowie sie auch zu diesem Zweck erfleht. 
wird. Ebenso wenig kann die Wiedergabe , 5 der Knabe kam wieder zu 
sich" 1 ) angenommen werden, die sich auf das in diesem Sinn vor- 
kommende ,.ruach kehrt zuriick" 2 ) berufen konnte. Denn die Begriffe- 
riiach und nefes decken sich durchaus nicht, wie sich unten ergeben 
wird ; und die tfbersetzung ruach = Besinnung entspricht wohl dem Sinn 
des Ausdruckes, aber nicht der zugehorigen hebraischen Vorstellung. 
Die Erzahlung 3 Reg 17i7 gibt somit dieAnschauungvon dem 
Einwohnen der nefes im Leib als dess en Lebensprinzip, 
und von deren Entweichen im Tod klar und deutlich 
wieder. 3 ) Es mufi schliefilich die Stelle 4 Beg 4 32 36 beigezogen werden,. 
die eine Totenerweckung des Elisaus berichtet. Der Prophet breitet sich 
iiber den erstarrten Korper; bringt seinen Mund auf den des Knaben, 
seine Augen auf die des Knaben, seine Hande auf des Knaben Hande; 
und der Korper des Knaben erwarmt ; der Knabe niestsiebenmal, 
schlagt die Augen auf, lebt. Es diirften hier die Beziehungen 
der nefes zu Blut und Atem gleichmafiig zugrunde liegen. 
Unter dem EinfluB der Korperwarme des Propheten beginnt das Blut 
im Korper des Knaben zu zirkulieren; die nefes, die da ihren Sitz hat, 
nimmt ihre Tatigkeit wieder auf, und es zeigt sich ihre Anwesenheit 
durch das Wiedereinsetzen des Atems. 4 ) 



mutlich Homoioteleut. wegen des zweimaligen c al qirbo) ausgelassen, und 
wajjechi waj e hi genommen. Cod Alex hat die Differenz beseitigt: xa.i 
(rneaTQa<pr) rj ipvyji rov naidaQiov yiQos eyxarov avros xai er/asv. vgl. Field und 
C.F.Burney, Notes on the Hebrew Text of the Books of Kings, Oxford 1903, z. St. 

7 ) Hastings Diet., 1. c., Extravol., a. Religion of Israel, S. 665 : the re- 
vivification of one that is dead is accomplished through the breath, returning- 
into him"; vgl. Griineisen 1. c. S. 43; dagegen A. Lods 1. c. I S. 60. 

J ) So Sanda z. St. 
s ) Jud 1519 u. a. 

8 ) Nowack zweifelt, oh der Erzahler von einer Totenerweckung im> 
strengen Sinn berichtet. Er habe wohl mit Absicht das Wort mut nicht ge- 
braucht, konne also wohl von der Belebung eines Scheintoten sprechen. Es sei 
darauf hingewiesen, dafi, wenn auch nicht der Erzahler, so doch die Frau des 
Ausdrucks l e hamit (v. 18) sich bedient. Die Parallele 4Eeg430ff. bezeichnet 
das Wunder des Elisaus bestimmt als Totenerweckung (4 Reg 420). Es bedarf 
einer ganz willkurlichen Urndeutung der einzelnen Ausdriicke, wenn man in 
der Stelle, die so klar und augenscheinlich von der Erweckung eines Toten 
handelt, nur die Wiederbelebung eines Scheintoten verstehen will. Vgl. die 
Deutung der Stelle als Totenerweckung Sir 48 5 . 

4 ) vgl. zur Stelle P. Torge, Seelenglaube . . . 1. c. S. 40; Fr. Schwally, 
Das Leben nach dem Tode . . ., Giefien 18b2, S. 67; W. R. Smith, Die Religion 
der Semiten 1. c. S. 28. Die Anschauung vom Entweichen der Seele durch Mund 
und Nase findet sich auch in manchen Apokryphen, s. E. Boklen, Die Ver- 
wandtschaft der judisch-christlichen mit der parsischen Eschatologie, Gottingea 
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9. 

Bestimmend fiir die Auffassung des Wesens der alttestamentlichen 
nefes ist die Wahrnehmung, dafi die heiligen Biicher nefes 
ebenso bestimmt dem Tiere zuschreiben wie dem 
Menschen. Die Tiere werden ausdrucklich als nefes chajjah be- 
zeichnet, oder sind mit dem Menschen in diesem Terminus einbegriffen. 1 ) 
Das farblose ko]~ nefes wird unterschieden in nefes 'adam (Lev 24 17 
Ez 27 13 u. a.) und nefes~b e hemah (Lev 24 is), sowie das Tier unter den 
Ausdriicken kol~~nefes 2 ) (Jos 1028ff. u. a.) und nefes tachat nefes 
{Lev 24 is) meist mitzuverstehen ist. Auch von der tierischen nefes 
gilt, was iiber den Sitz der Seele im Blut gesagt ist. 3 ) Es ist die 
Rede von nefes b e hemah im Sinne von ,,Bediirfnis des Viehs" (Prov 
12 io), 4 ) von rauberischen Hunden mit gieriger nefes (Js 56 n); 5 ) s e '61 
wird mit einem Ungetiim verglichen, das seine nefes weit aufsperrt 
(Hab 25), 6 ) nefes des Leviathan mit feuriger Kohle (Job 41 is), 7 ) und die 
Kamelstute beschrieben, die ,,in der Brunst ihrer nefes" nach Luft 
schnappt (Jer 2 24). 8 ) 9 ) 

Der Begriff der nefes, sowie er sich aus dem bisher Dargelegten 
srgibt, ist demnach ein wenig entwickelter , aus groben sinnlichen 
Wahrnehmungen gewonnener Begriff. nefes stellt sich dar als 
etwas vomLeibeVerschiedenes, 10 ) zuihmHinzukommen- 



1902, S. 11. Wenig begriindet ist die Auffassung, in 4 Keg 4 32 36 verberge 
sich der alte Glaube, dafi jede Krankheit von einem Damon verursacht sei; 
das Niesen des Kuaben sei durch den aus der Nase ausf ahrenden Damon erregt 
{A. Jirku, Die Damonen und ihre Abwehr im A. T. 1. c. S. 45 f .). Eher liefie 
sich die Anschauung vermuten, dafi die Seele durch die Nase wieder in den 
Kb'rper eintrete, so wie sie im Tod durch die Nase entwichen war. 

*) Belege S. 17 f. 

-) Manchmal ist jedoch b e hemah von kol n^fasot (= den Menschen) unter- 
schieden, wie Gen 36 6 ti. a. ; der Ausdruck 'echad nefes = ein Stuck (Mensch 
oder Tier) Nuin 31 28 ist von Kittel u. Int. crit. bestritten. 

3 ) Belege S. 21 ff. 

4 ) Belege S. 12 A. 15. 
8 ) Belege S. 12. 

6 ) Belege S. 12 A. 8. 

7 ) Belege S. 20. - 

8 ) Belege S. 11. 

9 I Die Ansicht Oehlers (Theologie des A. T. . . . 1. c. I S. 226): ,,Die 
Seelen der Tiere gehen . . . infolge eines gottlichen Machtwortes hervor aus 
der Erde" (Gen 1 24) ist unrichtig. Denn was die Erde hervorbringt, ist nefes 
chajjah, das Tier selbst. Der heilige Schriftsteller aufiert sich iiber die Ent- 
stehungsweise der tierischen nefes nicht. Ohne biblische Grundlage ist auch 
Hetzenauers Aufstellung (zu Gen 27), der aus der Art, wie die Erschaffung 
von Tier und Mensch erzahlt wird, einen Wesensunterschied von menschlicher 
und tierischer nefes f olgert. Tiber Gen 27s. unten. 

10 ) Fiir nefes = vom Leib verschiedenes hoheres Prinzip wird manchmal 
Job 278 angefuhrt. Der Gottlose hat keine Hoffnung mehr, wenn Gott ,,seine 
Seele von ihm fordert" (ki jeser e loah nafso; Pesch und LXX mit demselben 
Sinn jissa'; Hontheim [Das Buch Job, Freiburg 1904, Bibl. Studien IX 13] 
liest jisal = jis 1 al). Cursus : quando abscindit, quando extrahit Deus animam 
jus (vgl. Js 38 12), si Deus quasi e vagina corporis animam extranet. Es ist 
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des, in ihm Wohnendes, das seines Sitz im Blut hat, und 
vermittels desselben seine vitalen Funktionen ausiibt, 
das seine Existenz im wahrnehmbaren Atem verrat, das 
imTod denLeibverlafit, dasMenschundTiergemeinsam. 
ist; sie ist also Prinzip des animalischen Lebens, der 
animalischen Lebenstatigkeiten und Lebensaufierungen,. 
also Lebensprinzip im animalischen Sinn. 

Es ist demnach keine Rede von einer substantia immaterialis, noch 
von der ipvyji der griechischen Philosophen, 1 ) auch nicht von der nefes. 
der spateren jiidischen Spekulation. 2 ) Die heiligen Schriftsteller 
des A. T. setzen in ihrem Sprachgebrauch denselben, 
Seelenbegriff voraus, den die am Anfang der Kultur 
stehenden Volker zu haben pflegen, bevor die Speku- 
lation sich desselben bemachtigt, einen Begriff, der, 
aus grobeu Sinneswahrnehmungen gewonnen, auch die- 
diesen entsprechenden groben Begriffsmerkmale a u s - 
schliefilichenthalt. 



Durch diese Festlegung der eigentlichen Bedeutung des Wortes: 
nefes finden nun auch jene Stellen, die die nefes als den Mittelpunkt. 
des leiblichen Lebens, des Begehrens und Wollens, sowie der Gefiihle 
und Affekte bezeichnen, sowie iiberhaupt der gesamte, dort besprochene- 
Sprachgebrauch der heiligen Bucher ausreichende und endgiiltige Er- 
klarung. Es ist mehr oder minder klar eine einfache A b - 
wartsbewegung, die der Begriff der nefes erfahren hat, 
je nachdem das eine oder das andere Moment seines 
Inhaltes die iibrigen verdrangte. Mit dem Hervortreten de& 
Momentes des Einzelnen, Konkret-Existierenden, bildete sich die Be- 
deutung des beseelten Lebewesens, vielleicht auf dem Umweg iiber nefes. 
chajjah; hieraus jene des Menschen (bei Zahlungen, dann = Diener, 
Sklave) iiberhaupt; schlieJBlich die noch farblosere des ein wenig mehr 
betonten und erhohten Pronomens, des unbestimmten, des personlichen, 
und des reflexiven. 3 ) Wo das Moment des Lebendigen das Herrschende- 



jedoch kaum zu entscheiden, ob dem heiligen Verfasser hier eine Zweiteilung- 
der menschlichen Natur vorgeschTvebt hat. Es ist wahrscheinlicher, dafi er 
yon einem plotzlichen gewaltsamen EntreiBen des Lebens sprach ; wie ofter im 
A. T. (s. S. 8 i). 

a ) vgl. E. Eohde, Psyche . . . 1. c. H S. 275, 301 n. a. 

2 ) s. -F. Weber, System der altsynagogalen palast. Theologie . . ., Leipzig- 
1880, S. 323 ff. ; S. Klein, Tod und Begrabnis in Palastina zur Zeit der Tannaiten, 
Berlin 1908, S. 15 u. a. 

3 ) vgl. hierzu Gesenius (Hebr. -Aram. Worterb. S. 509 u. nefes) ganz. 
treffend: ,,Viel zu weit dehnen einige die Behauptung aus, dafi nafsi . . . 
lediglich das Personalpronomen umschreibe". nefes an Stelle des reinen Pronomens 
ist nur bei P nachzuweisen (soul with the meaning of person, any one ... is 
frequent in P., Int. crit. zu Num 5 5). Wo nefes an Stelle desPronomens 
auftritt, liegt der Grund stets in der Beziehung desselben auf 
irgendeinMerkmal des urspriinglichen nefes-Begriffes, oder in. 



29 

wurde, trat wiederum jenes des Konkreten, Einzelnen zuriick, und ergab 
sich mehr oder weniger konkret oder abstrakt die Bedeutung des ani- 
malischen Lebens schlechthin. Das Moment des Begehrens und Wollens 
brachte das Wort mehr oder minder nahe dem reinem Begriff des Wunsches, 
des Strebens, der Begierde, der feindlichen Wut. Wo endlich das 
Moment des Affiziertseins durch Gefuhle und Affekte erstarkte, erscheint 
nefes als Ausdruck bald dieses bald jenes Affektes oder Gefiihls, selbst 
als Bezeichnung des gesamten Gemutszustandes, der Gemutsrichtung im 
allgemeinen, so daB es mit unserem deutschen .,Sinn" nicht selten 
wiedergegeben werden konnte. 

Es kann nicht ausbleiben, daB in vielenStellen zwei oder 
mehrMomente des urspriinglichen Seelenbegriffes durch - 
einanderflieBen, oder daB bei dem Vorwalten des einen 
andereMomente mehr oder weniger klar imHintergrunde 
stehen, oder daB selbst die urspriingliche Bedeutung 
der nefes durchzuschimmern scheint. 

Dabei darf nicht iibersehen werden, daB es recht wohl im alt- 
testamentlichen Sprachgebrauch gelegen sein kann, in Fallen, in denen 
wir unser abstraktes ,,Leben" oder das entsprechende Fiirwort zu 
setzen gewohnt sind, ,,Seele" zu sagen, und zwar in dem vollen ur- 
spriinglichen Sinn. Und da der Begriff der nefes, weil animistisch 
gefaBt und auf dem Weg grobster Beobachtung von Naturvorgangen 
gefunden, um vieles konkreter, sozusagen derber und greifbarer ist als 
der unseres deutschen ,.Seele", mogen solche Falle haufiger sein, als 
wir bei unserer Kenntnis von diesem alttestamentlichen Sprachgebrauch 
vermuten konnen. 

Aus all den genannten Griinden wird es wohl vorlaufig eine 
unlosbare Aufgabe bleiben, in jedem einzelnen Falle zu entscheiden, 
auf welcher Stufe des Vorganges der Begriffsentleerung das nefes sich 
eben befindet. Und es wurde sich vielleicht empfehlen, in Ubersetzungen, 
die auf strengste Konformitat mit dem heiligen Text Wert legen, das 
nefes mit dem deutschen ,.Seele" wiederzugeben, wo der deutsche 
Sprachgebrauch es immer zulaBt, jedenfalls aber das Wort nur in 
zwingenden Fallen, um Unverstandlichkeit der entstehenden Ubersetzung 
zu vermeiden, mit anderen sinngemafien Begriffen zu iibertragen. 

10. 

Der animistische Charakter des alttestamentlichen nefes-Begriffes 
konnte in Frage gestellt werden, wenn die heiligen Schriften 



dessen emphatischer Stellung. Die Erklarung des Gebrattchs als 
Synekdoche (Lapide zu Gen 46 26 ; Glossa interl. zu 46 27 ; Lapide zu Lev 2 1 ; 
Atzberger, Christl. Esch. . . . S. 22) scheitert an der Tatsache, dafi das Alte 
Testament von einer Zweiteilnng der Menschennatur nichts weifi (s. nnten). 
Die Erklarung damit, dafi nefes B das Band der Personlichkeit, d. i. des geist- 
leiblichen Wesens des Menschen ist" (Fr. Delitzsch, System . . . 1. c. S. 153) 
entfallt ans dem gleichen Grunde. 
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die nefes des Menschen auch als Prinzip der hoheren 
intellektuellen und der Willenstatigkeiten des Menschen 
betrachten. Und in diesem Fall konnte von einem wesentlichen 
Unterschied der menschlichen von der tierischen nefes gesprochen werden. 

1st nefes in den heiligen Schriften ,,le principe commun des 
pensees et de la science"? 1 ) Schreibt man ihr ,,les volontes, la con- 
naissance, la science" 1 ) zu? Kann man von einer ,,Auffassungs- und 
Bildungstatigkeit der nefes" 2 ) im hoheren Sinne sprechen? 1st nefes 
Prinzip der hoheren Willenstatigkeit ? 1st sie Zentralpunkt der Be- 
zielmngen des Menschen zu Gott? 1st sie der Sitz der Gesinnung? 
Prinzip der Siinde und Ubertretung des Gesetzes? 

EinigeStellen scheinenvoneinerDenktatigkeit der 
nefes zu sprechen. Meine Seele erkennt es (Gottes wunderbare 
Werke) wohl" Ps 13914 joda c at). 3 ) ,,Denke nicht in deiuer Seele, daB 
du . . . gerettet werden muBt" (Esth 4 13 'al~t e dammi b e nafsek). 4 ) B Wie 
lange soil ich Plane hegen in meiner Seele" (Ps 13s 3 asit c esot b e nafsi). 5 ) 
nefes scheint als Sitz der Gesinnung gedacht in Prov 24 12 ,,der deine 
Seele beobachtet, erkennt es 8 (wie du gesinnt bist, noser nafs e ka), 6 ) 
und in Hab 24 ,,eine hoffartige Seele wird an ihm (dem Tag des Ge- 
richtes) nicht bestehen" ( c up e lah 16'~jas e rah. nafso bo). 7 ) nefes wird in 
Beziehung zur Weisheit gebracht Prov 822 ,,sie (chokmah und t e bunah) 
werden Leben deiner Seele sein", 8 ) Prov 24 14 Weisheit ist der Seele 
heilsam" 9 ) (chokmah l e nafseka; vgl. Prov2io ,,Wissen [= Weisheit] ist 
deiner Seele erfreulich"). 10 ) 



*) F. Vigon.roux, Dictionnaire de la Bible 1. c. I S. 454 a. ame. 

2 ) J. Beck, UmriS der bibl. Seelenlehre 1. c. S. 21. 

3 ) Nacli Ms.-Rpos (1. c. S. 21) ,,anima mea scit valde = cum voluptate" 
fafit also nefes als Prinzip der Affekte; Marti liest jada'ta ,,meine Seele kennst 
du anfs beste"._ 

4 ) b e nafsek kb'nnte Mer aucn mit Eiicksicht auf Gefahrdung des Lebens 
stehen, etwa: ,,denke nicht, nm deines Lebens willen, dafi du allein ..." 

5 ) Marti, Kautzsch u. a. lesen e assabot M wie lange soil ich Kummer 
tragen i. m. S." ; nefes ware dann hier Prinzip der Affekte. Obige Ubersetzung 
nach Vulg und LXX, Nowack, Strack. Eoos (1. c. S. 21) verbindet beide 
Momente ,,loco deliciarum erant consilia taedipsa de placandis utcunque hostibus 
. . . ac loco veritatis serenae moeror in corde. 

6 ) So Marti, Nowack, Strack, Kantzsch, Int. crit. Dort konnte 
mit LXX (o irAdcras) und Vulg (servatorem animae) gegeben werden n der deine 
Seele gebildet hat", ,,der deine Seele erhalt". nefes als Sitz_ der Gesinnung 
dtirfte immerMn in der Stelle liegen, niit Eiicksicht _auf token libbot v. 12 a 
und mit Eiicksicht auf den Zusammenhang. vgl. t5ken ruchot Prov 162 und 
jisq e leni b e mo'z e nl sedeq Job_3l6. 

7 ) bo bezogen auf mo' ed v. 3, upp e lah auf nafso. Stelle wohl hoffnungslos 
korrumpiert ; vgl. Briggs, The use of nefes^ ._ . . 1. c. S. 28. In der dort noch 
angefuhrten Stelle Ez4i4 ist nefes n^tumma'ah von der levitischen Unreinheit 
zu verstehen. 

8 ) Int. crit. = to thee ; Calmet : vita, salus, valetudo anima et corporis. 

9 ) Ohne Verbum; Pnefes = zum Besten des Lebens. 

10 ) Prov 237, wo nefes als Prinzip der Denktatigkeit in Prage kommen 
konnte, ist hoffnungslos verderbt. 
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Dennoch ist es kaum berechtigt, nefes als Prinzip der geistigen 
Denktatigkeit und als Prinzip der Gesinnung oder des Charakters zu 
bezeichnen. Die Stellen sind an Zahl viel zu wenige, als daB man 
aus ihnen den erwahnten Schlufi ziehen konnte; einige unter ihnen, wie 
Ps 13s, Hab 24 textlich sehr unsicher und ihre tTbersetzung zweif el- 
haft. Fast alle sind poetischen Bucher entnommen und enthalten 
emphatische, nachdriicklich-betonte Aussagen, und lassen so die Er- 
klarung nefes = Pronomen in poetisch-emphatischer Darstellung zu. 
Wo von einer Beziehung der nefes zur Weisheit die Rede 1st, handelt 
es sich ausschlieBlich um die wohltatige Wirkung derselben auf das 
leibliche Leben des Menschen. Es ergibt sich somit die T a t - 
sache, daB in keiner einzigen der genannten Stelleu nefes 
notwendig als Prinzip hoherer geistiger Funktionen ge- 
faBt werden mufi, daB vielmehr stets das eine oder 
andere Moment des bisher f estgestellten Begriffs der 
nefes den Gebrauch des Wortes an der fraglichenStelle 
geniigenderklart, und so mufi es zum wenigsten zweifelhaft 
bleiben, ob die heiligen Schriftsteller nefes jemals bestimmt als Prinzip 
der Tatigkeiten des Denkens und des Wollens verstanden haben. 1 ) 

Ebenso verhalt es sich mit den Aussagen der heiligen Bucher 
iiber die Beziehungen von nefes zur Gesetzesiibertretung 
und zur Siinde. Es wird vor Gesetzesiibertretung gewarnt mit 
Wendungen wie ,,nehmt eure Seele in Acht, dafi ihr nicht ..." (nismartem 
I e nafs6t g keni Jos 23 11 Deut 4 is; s e mor nafs e ka Deut 49; hissam e ru 
b e nafsotekem Jer 172i). 2 ) Wer die Gebote beobachtet, u. ahnl., ,.be- 
wahrt seine Seele" (samar Prov 13s 16i7 19ie 22s vgl. Ez 3i9 14 1420 
339 Js 4420). Wer gewisse Gebote iibertritt ,,haBt seine Seele", ,,frevelt 
gegen seine Seele", ,,verachtet seine Seele", ,,vernichtet seine Seele" 
(sone 5 (Prov 29 24, chomes Prov 8 36, mo'es Prov 1532, 3 ) maschit Prov 632). 
Manche Stellen sprechen von einer nefes, welche siindigt (nefes ki~techtra 9 
Lev 4227 5ii72i Ez 18 4 20) oder Schuld auf sich ladt ( s as e mah hannefes 
hahiw' Nam 5e). Der siindigenden nefes wird Strafe angedroht, sie hat 
sich Reinigungsvorschriften zu unterziehen (dieselben Stellen), soil ,,aus- 
gerottet werden" (Ex 31 14 u. a.); vgl. die Vorschriften iiber Siihnung 
der nefes (oben S. 8). 4 ) Fur die Siinde der Seele soil BuBe getan 
werden (Mich 67). 5 ) Es ist die Rede von Menschen, die auf Siind- 



l ) vgl. Briggs 1. c. _S. 28/29 ,,nefes is used occasionally for mental acts, 
when coupled with lebab (s. unten S. 33) ; the use of nefes for character is 
still more dubious". 

2 ) b e nafsotekem ist hier nicht = in euren Seelen (in euren Herzen), 
sondern = um eures Lebens willen, ne scilicet vitam perdatis (Cursus). 

3 ) Int. crit. bemerkt zu Prov 1-532 unrichtig: his personality, his self, 
nefes ist vielmehr n sein eigenes Leben", das bedroht ist. 

4 ) Prov 20 2 ist chote' nafso (Kittel prop chomes) wohl zu geben er 
siindigt r gegen sein Leben" (LXX, Int. crit. Nowack, Strack); vielleicht auch 
Hab Jiio chote 3 nafseka ,,du siindigst gegen dein Leben" (Kautzsch). 

5 ) Zur IJbersetzung der Stelle s. unten. 
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haftes ,.ihre Seele richten" (nasa 3 nefes Ps 244 Os 4s), 1 ) deren Seele 
nach Bosem verlangt (nefes 'iww e tah Prov 21 10 vgl. Ps 10s), 1 ) deren 
Seele an Bosem Wohlgefallen hat (chaf e sah Js 66s), auf Boses geht 
(Prov 13 2); es wird gesprochen von einem Umherschweifen der Seele 
(h a lak~n. Eccl 6g), 2 ) einer gierigen Seele (r e chab~n. Prov 2825 vgl. 
ba e al-n. Prov 23 2). 2 ) 

Aber es handelt sich hier um zeitliche, das leibliche Leben bedrohende 
Nachteile, die als Folge oder Strafe bestimmter siindhafter Handlungen 
bezeichnet werden; und nefes 1st dann das Prinzip dieses leiblichen 
Lebens oder mehr und weniger abstrakt dieses Leben selbst. Oder es 
1st die siindigende Person, welche mit nefes gemeint ist; und nefes hat 
alsdann mit dem Begriff eines innerlichen Prinzips nichts mehr zu tun. 
Gleichwie von der nefes gesagt wird, dafi sie hort, schwort, ifit, heifit 
es: die Seele sxindigt. 3 ) Schliefilich sind am zahlreichsten jene Stellen, 
die von einem Verlangen der Seele nach Siindhaftem sprechen; es sind 
hier dieselben Wendungen, mit denen jede Art von Wunsch oder Be- 
gehren bezeichnet wird, auch von dem Wunsch nach Verbotenem ge- 
braucht. Es ist darum die nefes = Prinzip des Wunsches und der 
Begierde, was in diesen Stellen auftritt. 

Ahnliches ist von jenen Stellen zu sag-en, die die 
nefes in den Mittelpunkt d er Beziehungen des Menschen 
zu Gott zu stellen scheinen. Wenn von Gott gesagt wird, dafi 
er die Seele erlose (padah Ps 55 19 7123 J6sia e Ps 72 13 94 19), erquicke 
(jasib Ps 23s), so haudelt es sich um leibliche und irdische Gefahr, die 
abgewendet werden soil, und nefes steht als Trager des leiblichen 
Lebens. Wo von einem Verlangen der Seele nach Gott die Rede ist 
(iwwah Js 26s), von einem Erheben der Seele zu Gott (nasa 5 n. Ps 25 1 
864 143s), einem Lechzen und Diirsten der Seele nach Gott (sam e 'ah n. 
Ps 42s 632 vgl. Ps 422 143 e), einer verschmachtenden Sehnsucht nach 
Gott (kal e tah n. Ps 84s 119 81 vgl. Ps 11920 gar e sah n.; Ez 2421 der 
Tempel ist machmal nafs e kem [Ez 2425 massa' nafsam]), einem Harren 
und Hoffen auf Gott (Ps 130s qiww e tah n., hikk e tah n. Ps 3320 vgl. 
Ps 130 e), einem Suchen nach Gott (dar e sah Thren 825), wird nefes gesetzt 
als Sitz des Begehrens und der einschlagigen Affekte. Wenn es heifit, 
dafi die Seele in Gott und seinem Heil jubelt, frohlockt, ihn riihmt 
(Ps 359 Js 61 10 Ps 34s 103 1 222 104 1 35 146 1), an Gott hangt (Ps 639), 
still in Gott ergeben ruht (Ps 62 2 vgl. 62 e), so ist das Wort gebraucht 
als Sitz der freudigen Erregung, der jubelnden Befriedigung, der be- 
geisternden Zuneigung. Zu beachten ist, daB bei den meisten der 
angefiilirten Stellen nefes poetisch-emphatisch betont ist, also in einer 
der des Pronomens angenaherten Bedeutung verstanden wird. 4 ) Es ist 



J ) Zur TJbersetzung und Textkritik der Stellen s. S. 11 f. 

2 ) Znr tibersetzung und Textkritik der Stellen s. S. 11/12. 

3 ) Die Belege vgl. S. 4. 

4 ) vgl. bes. Ps 119129 ,,meine Seele beachtet sie" (deine Wunder); 
Ps 119 1G7 fl meine Seele beachtet deine Mahnungen", wo uberall nafsi = ich. 
(vgl. Ps 119168 ,,icb beachte deine Befeble" (samarti). 
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lediglich der formelhafte Ausdruck b e kol~leb ub e kol nefes, .,von ganzem 
Herzen und von ganzer Seele", in dem der nefes Akte des hoheren 
Seelenlebens, mental acts" 1 ) zugeschrieben scheinen. Im Zusammenhang 
mit dieser Wendung treten allerdings eine gute Zahl von intellektuellen, 
und religiosen Funktionen der nefes auf : Liebe, Verehrung Gottes, Treue 
gegen Gottes Vorschriften, Bekehrung zu seinem Gesetz, Erkennen seiner 
wunderbaren Werke und seiner erhabenen Eigenschaften (Belege oben 
S. 7). Allein die genannte Zusammensetzung ist ein archaistischer, er- 
starrter Ausdruck, aus dem die urspriingliche Bedeutung der beiden 
Bestandteile nefes und leb nicht mehr mit Sicherheit lierauszustellen 
ist. Sodann kann mancher der gebrauchten, scheinbar auf eine hohere 
seelische Tatigkeit der nefes deutenden Ausdriicke, in irgendeinem Einzel- 
moment des primitiven nefes-Begriffes eine geniigende Erklarung finden, 
Endlich ist unschwer zu erkennen, daB in dem Gesamtausdruck die 
Begriffsmomente von nefes wie leb untrennbar durcheinanderspielen, 
etwa leb als ,,Zentrum 2 ) des gesamten, geistig-seelischen Lebens'' , als 
dessen ,,Fokus 2 ) und Brennpunkt", und nefes als innerstes, lebendes 
Prinzip des Menschen und Quelle des Strebens und der Affekte. 3 ) 

E s hat somit nefes auch dort, wo sie als Prinzip 
von Tatigkeiten des hoheren seelischen Lebens auf- 
zutreten scheint, den ihr vermoge ihrer Entstehung zu- 
kommenden animistischen Begriff beibehalten. Dieselben 
Wendungen, die die lebende, begehrende, fuhlende Tatigkeit der nefes 
bezeichnen, werden auch fiir jene seelischen Vorgange gebraucht, die 
wir als geistige und hohere erkennen. Der in der spateren, christlichen 
Philosophic eingefuhrte Schlufi von der Geistigkeit seelischer Vorgange 
auf die Geistigkeit des seelischen Prinzips als deren Quelle findet in 
den hebraischen Biichern des A. T. keine Grundlage, soweit es sich 
urn nefes handelt. Die heiligen Schriftsteller kennen keine hoheren, 
geistigen Tatigkeiten der nefes. nefes ist } ,nur dort im Spiel, wo der 
Mensch nach seinen natiirlichen Empfindungen und Regungen, die immer 
auch eine leibliche oder animalische Bestimmtheit mit sich fiihren oder 
erzeugen, in Betracht kommt". 4 ) 

11. 

Neuen AufschluB iiber das Wesen der alttestamentlichen nefes r 
vor allem iiber ihre Substanzialitat und ihr Verhaltnis zu dem von ihr 
beseelten Leibe muB die Untersuchung iiber das Schicksal 
der nefes beim Tod des Menschen bringen. Und hier 



a ) Ch. Briggs 1. c. S. 28/29. 

2 ) Fr. Delitzsch, System _der bibl. Psych. 1. c. S._175, 248 ff. 

3 ) tJber die Ausdriicke 'asar c al nefes und 'innah nefes s. S. 5/6. 

4 ) Dillmann-Bittel 1. c. S. 358. Uber die manchmal vertretene Zweiseelen- 
theorie, dergemafi die Leibesseele (in ammistischem Sinn) als Prinzip der niederen 
tierischen Funktionen von der Geistesseele, dem Prinzip der hoheren Geistes- 
nnd Willensfunktionen, zu unterscheiden ware, s. in dem Abschnitt iiber ruach. 
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sich zugleich die Beantwortung der fiir die Religionsgeschichte im all- 
gem einen wie fiir die christliche Dogmatik irn besonderen bedeutungs- 
vollen Frage ergeben: Spree hen die heiligen Autoren von 
Unsterblichkeit der menschlichen Seele? Oder genauer 
gef aBt : Betrachten die heiligen Biicher die nefes als jenen 
Bestandteil der menschlichen Natur, die nach dem Unter- 
gang der menschlichen Person fortlebt? 

Hiergegen konnen von Anfang an manche Stellen geltend gemacht 
werden, aus denen man schlieBen zu miissenglaubte, d a fl 
nach Ansicht alttestamentli cher Autoren mit dem Tode 
des Leibes auch nefes aufhore zu sein. Es finden sich die 
Wendungen ,,jemand an nefes schlagen" (nakah Hif. mit Suffix und 
folgendem nefes als casus absolutus) in der Bedeutung = toten (Gen 37 21 
Deut 19eii Jer 40 14 is; rasach ebenso konstruiert Deut 2226), und ,,eine 
nefes erschlagen" (nakah Hif. nefes, Lev 24 17 is Num. 35 n 15 so Jos 20 3 9 
vgl. Deut 2725; 1 ) Num 31i9 horeg nefes). Es heiBt von nefes, dafi sie 
stirbt (Num 23 10 Jud 16 so Job 36i4 vgl. Jud 5i8 9i? Ps 7850 Jon 4s). 2 ) 
nefes ,,wunscht Erstickung" (Job 7 is); Feinde ,,zerreiJSen" nefes (Ps 7s), 
,.fressen" nefes (Ez 2225), ,,vernichten" nefes (Ez 22 27 n e fasot), ,,ver- 
urteilen" nefes zum Tod (Ps 1093i). 3 ) nefes muB vom Tod errettet 
werden (Jos 2 13 vgl. Ps 33 19 56 u 116s). 4 ) 

Die alteren Exegeten faBten diese Stellen in sehr verschiedener 
Weise auf. (Moss a interlinearis bemerkt zu Gen 3721 ,,animam quae 
cum carne moritur". Lyranus halt anima in Num 23 10 fiir ,,corporalis 
vita". Lapide erklart die Wendungen entweder als Metonymie (anima 
= vita, cujus causa est anima), 5 ) oder als Synekdoche (anima mea 
= ego ; anima enim pro homine quasi pars pro toto capitur) ; 6 ) uud 
diese Art, .die Schwierigkeit zu beseitigen, ist fiir die katholische Exegese 
bis in die letzten Jahre herauf die gewohnliche und fast einzige ge- 
blieben. R o o s spricht von einem Gebrauch der nefes als emphatische 
Umschreibung des Personalpronomens. 7 ) Bottcher nimmt die Aus- 
driicke ,.toten", ,,sterben" von einem indirekten Tod der nefes: ,,quoniam 
conjuncta cum corpore intelligitur anima, inter cetera quae cum illo 
patitur, etiain emori dicitur ipsa, ad mortem accedere, caedi . . ." 8 ) 
Ahnlicli auBert sich Delitzsch 9 ): die Seele stirbt, insofern sie die 



*) l e hakkot nefes dam naqi. 

2 ) Jud 518 n gibt seine Seele dem Tode preis"; alinlich Jud 9 17. Jon 4 8 
,,wunscht fiir seine Seele, zu sterben". Ps 7850 ,,Melt nicht zuriick vom Tod 
ihre Seelen" (der Israeliten in der Wiiste). 

3 ) Text unsicker. Targ wie Ms.; Vulg a jndicibus aniinam meam ; LXX 

SX T&V dsCOXOVTCOV rfjV 1JJV%1!JV [AOV. . 

4 ) In Num 3530 ( )5 ein einzelner Zeuge soil nicht aussagen gegen jemand 
[b e nefes] zum Tod") ist nefes die (angeklagte) Person. 

5 ) Zu Gen 3721 nnd Deut 196. 

G ) Zu Num 2310. Derselbe erwahnt zu Gen 3721, dafi ,,alii per animam 
aecipiunt carnem sive corpus asseruntque simile Lev 21 1 10". 

7 ) M. F. Eoos, Fundamenta . . . 1. c. S. 3, 5. 

8 ) Fr. Bottcher, De inferis rebusque post mortem futuris ... 1. c. S. 59/60. 

9 ) Fr. Delitzsch, System der bibl. Ps ch. . . . 1. c. S. S. 401. 



Naturkrafte des Leibes in sich zentralisierte und die Organe des Leibes 
mit ihrem geistesbildlichen Leben erfullte". ,,Ihr Sterben besteht darin, 
dafi sie gewaltsam zu ihrem Ursprung zuriickgetrieben wird". 1 ) Nach 
Rudloff deuten diese Stellen ,,auf einen Zustand des Todes, in 
welchen der Mensch durch das Sterben versetzt wird". 2 ) ,,Die Seele 
scheidet aus dem Erdenleben und verliert unwiderbringlich alles, was 
diesem angehort, um in ein ganz anderes Daseinsgebiet einzutreten." 3 ) 
Nach Haufimann ist die Seele ,,auf eine eigentiimliche Weise am 
leiblichen Tode, der eine Trenmmg von Seele und Leib ist, mitbeteiligt". 4 ) 

Neuere Kommentatoren und Bibeltheologen haben vielfach zur 
wortlichen Auffassung der Aussagen der heiligen Schriften iiber den 
Tod der nefes zuriickgegriffen. Nach Koberle ist nefes wohl ,,eine 
zum Korper hinzukommende GroBe", M existiert aber nicht selbstandig", 
sondern n hort mit dem Tode auf zu existieren". 5 ) Griineisen findet: 
,,die nefes verlafit den Korper nur im Tode. Dann aber ist es aus mit 
ihr". 6 ) Kautzsch glaubt feststellen zu konnen: in der hebraischen, 
alttestamentlichen Ausdrucksweise verbleibt es in alien Phasen der Ent- 
wicklung bei der Voraussetzung, dafi die Seele stirbt". 7 ) Int. crit 
bemerkt zu Jud 16 so: B the soul is not in the Old Testament as it is 
in our thougt, the immortal in man. It is the breathlike something 
which goes out and vanishes when he dies". Aubert spricht von 
einer ,,doctrine courant de 1'Ancien Testament, d'apres laquelle Tame 
et 1'esprit, comme le corps, cessent d'etre apres le deces". 8 ) 

Die L 6 sung gibt, was oben iiber den im A. T. so iiber- 
aus haufigen, abgeschwachten oder ganz farblosen Ge- 
brauch des Wortes nefes gesagt worden ist. Der Ausdruck 
Jemand an nefes schlagen" 9 ) ist eine wohl alltagliche Redewendung 



Delitzscb. 1. c. S. 402. 

2 ) G. v. Eudloff, Die Lehre vom Menschen . . . 1. c. S. 490. 

3 ) 1. c. S. 490. 

4 ) J. F. G. Haufimann, Die biblische Lehre vom Menschen . . . 1. c. S. 35. 
Hierzu von Neueren : A. Lodz, La croyance a la vie future ... I S. 62. Nach 
ihm sind diese Stellen zu erklaren ,,les unes par 1'emploi du fait, que les 
anciens Israelites employaient les termes de vie et de mort an sens precis de 
vie terrestre et de mort corporelle; de sorte, qn'ils ponvaient fort Men dire 
qne 1'ame meurt (a la vie terrestre), sans que pour cela elle cessat a lenrs 
yenx d'exister (dans le scheol). 

5 ) J. Koberle, Natnr und Geist . . . 1. c. S. 182. 

6 ) C. Griineisen, Der Ahnenknltns ... 1. c. S. 41. 

') E. Katitzsch, Der alttestamentl. Ausdruek nefes met, 1. c. S. 97. 

8 ) M. Aubert, La vie apres la mort cnez les Israelites (in Eevue de 
theologie et de philosofie, XXXV [1902] S. 140178, zitiert b. A. Lods, La croyance 
. . . 1. c. S. 35/36). vgl. H. Engelbert, Das negative Verdienst des A. T. um 
die Unsterblicbkeitslehre, Berlin 1857, S. 43/44 : B Die nefes, die hungert nnd 
diirstet . . ., stirbt auch"; S. Klein, Tod u. Begrabnis in Palastina z. Zeit d. 
Tannaiten, Berlin 1908, S. 10 : ,,Die nefes stirbt mit dem Korper" ; R. S m e n d , Lebr- 
bncb der alttestamentlichen Religionsgeschichte 2 , Freiburg 1899, S. 482 : ,,Nacb 
ibrer Psycbologie starb die Seele mit dem Korper"; L. Eeinbardt, Kennt d. 
Bibel das Jenseits, Miinchen 1900, S. 16. 

9 ) Zur Eedensart vgl. Kantzscb Gr. 11711; Gesen. Handw. S. 508 u. 
nefes; Hastings, Diet. IV S. 608 u. n soul". 



36 

fiir M t6dlich treffen", und der Begriff von nefes ist hier derseibe wie in 
den Zusammensetzungen b e nefes, l e nefes, der des individual! en Lebens 
schlechthin. Wo die Rede ist von jemand, ,,der eine nefes totet" usw,, 
besagt nefes das vollig farblose , v jemand", ,,ein Mensch", ,,etwas 
Lebendes", Mensch oder Tier. Bei den Ausdriicken von ,,Sterben" der 
nefes u. a. ist unschwer zu erkenoen, dafi es sich um emphatisch 
betonte Wendungen haudelt. So wenn Balaam erklart (Num 23 10) ,.meine 
Seele sterbe den Tod der Gerechten!" Oder Samson ausruft (JudlGso) 
,,meine Seele sterbe mit den Philistern!" Es steht somit nefes an Stelle 
des mit starker Betonung oder im Gegensatz gebrauchten Pronomens. 
Im gleichen Sinn, und zugleich mit Riicksicht auf nefes = leibliches 
Leben ist nefes zu verstehen, wo die heiligen Autoren von ,,ZerreiBen", 
,,Ersticken" usw. der nefes sprechen. 

Es ist somit ein FehlschluB, mit Berufung auf .die 
genanntenStellen den lieiligenBiichern dieAnschauung 
beizulegen, dafi nefes zugleich mit dem Leib untergehe. 
,,Wenn auf Grund alttestamentlicher Aussagen, in denen vom Sterben 
der Seele die Rede ist . . . , behauptet wird, in Israel habe einst die 
Meinung geherrscht, daft die Existenz der Seele mit der des Korpers 
endigt, so beruht das auf einer Verkennung der Bedeutung emphatischer, 
resp. sprichwortlicher Redensarten im Volksleben, bei denen aus dem 
nachsten Wortsinn nicht immer die urspriingliche Bedeutung erschlossen 
werden kann." *) 

13. 

Fiir die Bedeutung nefes = aus dem Leib geschiedene, iiber den 
Tod hinaus existierende Seele hat man sodann eine Reihe einzelner 
Stellen angefuhrt, in denen man das Wort nefes entweder 
bestimmt = abgeschiedene Seele fafit oder in denenman 
mehr oder minder deutliche Spuren davon zu finden 
glaubt, daB nefes wenigstens im Volksglauben in diesem 
Sinn gedacht wurde. 

Job 1422. Job beschreibt die Verganglichkeit des Menschen und 
schlieflt mit der Klage, daB auch die Aussicht auf das Fortleben nach 
dem Tod keinen Lichtblick bietet, dafi dem aus dem Leben Geschiedenen 
nicht einmal die Freude gegonnt ist, vom Wohlergehen seiner Nach- 
kommen Kunde zu haben, daB er mit seiner Trauer vollig allein sei: 
Nur seinen eigenen Schmerz fiihlt sein Leib, nur den 
eigenen Kummer seine Seele" ( 3 ak b e saro c alajw jik'ab w e nafsd 



x ) P. Torg-e , Seelenglanbe . . . 1. c. S. 26. Die Anschauung von H. Sckultz 
(Voraussetznngen der christl. Lehre . . . 1. c. S. 132 Anm.): in nefes liegt oft die 
Konzentration der PersSnlichkeit, so dafi auch von ihr selbst das Sterben aus- 
gesagt werden kann, ohne dafi damit etwas tiber die Seelenfortdaner gesagt 
wird" (ahnl. Ch. A. Briggs 1. c. S. 19) wiirde ein ziemliches Mafi von philo- 
sophischer Spekulation im A. T. voraussetzen, fiir deren Vorhandensein kaum 
.Anhaltspnnkte vorliegen. 



c alajw te^bel). 1 ) Es 1st zweifellos von dein Los des aus deni Leben 
Abgeschiedenen die Rede. Die ganze weitlaufige Schilderung des Kapitels 
(14) drangt auf diesen Abschlufi hin; und es ware sinnlos, von dem 
Lebenden zu sagen. dafi er iiber Wohl- oder Ubelbefinden seiner Kinder 
nichts wisse. 3 ) Altere und neuere Kommentatoren nab en aus der Stelle 
gefolgert, dafi nefes der den Tod iiberlebende Teil des Menschen sei, 3 ) 
weil j a hier nefes in der Unterwelt trauert, dafi man ,,eine dumpfe 
Schmerzempfindung der Seele im Totenreich angenommen habe", ,,daB 
wenigstens angesichts der unausgebildeten Vorstellungen iiber dieses 
Gebiet diese Anschauung niclit unbedingt abzulehnen sei". 4 ) Aber es 
ist zu beachten, dafi es sich urn eine in hochster Emphasevor- 
getragene Anschauung handelt, die den AbschluB einer langen, 
poetischen Klage iiber meuschliche Verganglichkeit und Nichtigkeit bildet. 
nafso und b e saro stehen in gewolltem Gegensatz zu banajw (v. 21), 
der eigene Schmerz des Abgeschiedenen zu Leid und Freud der im Leben 
zuriickgebliebenen Nachkommen. Wenn sodann nefes die anima separata 
im Totenreich bedeutet, was soil basar in der Unterwelt? All das 
deutet darauf hin, dafi nefes und basar hier als eine 
wirkungsvolle Umschreibung der Personlichkeit des 
Abgeschiedenen, des Personalpronomens also, zu fassen 
sind. Sowie kol~ nefes und kol~basar anderweitig = n alle Menschen", 
,,jedermann" gebraucht werden, ohne dafi die Ausdriicke auch nur ent- 
fernt einen Gegensatz zu dem anderen Bestandteil der Menschennatur be- 
sagen wollen, so sind hier die Bezeichnungen nafso und b e saro emphatische, 
stark betonte Umschreibung fur den Verstorbenen selbst, ohne dafi iiber 
die Zusammensetzung der menschlichen Natur etwa aus uefes und basar 
eine Aussage gemacht werden soil. Der heilige Autor denkt nicht daran, 
dem Abgeschiedenen, ,,etwa eine uefes und einen basar zuzuschreiben" ; 5 ) 
er erklart lediglich, dafi der Verstorbene ,,mit seinem Empfinden und 
seinen Interessen fiir sich selbst beschrankt ist". 6 ) 



*) Es ist unnotig, mit Bickell (Nowack z. St.) zu andern in c aleha je' e bel. 
Die Begrlindnng: dafi alsdann der Gegensatz zu v. 21 scharfer hervortritt,_ist 
doch nicht hinreichend, einen geniigend bezengten Text abzuandern. c alajw 
ist gefafit als den Gegensatz zu v. 21 betonende Verstarkung des Suffixes in 
b e saro und nafso (s. Hontheim, Das Bucb Job, Freiburg 1904 [Bibl. Stndien IX, 
1 3], z. St.) ; Vgl. LXX at adgxss avrov rjlyijaav, -f) ipvyr] O.VTOV Sjisvd-rjasv. 

2 ) Die Stelle vom Lebenden gefafit bei Calmet z. St. ; TI. b. Bottcher, De 
inferis . . 1. c. S. 156. Vulg caro ejus dum vivet, dolebit. 

3 )' Thomas, S. Tbeol. I 89, 8; Lyranus, Glossa ord., gl. interl. z. St. ; L. Atz- 
berger , Cbristl. Eschat. . . . 1. c. S. 45 : Vigouroux, Dictionaire 1. c. I u. ame 
S. 454 ; A. Lodz, La oroyance . . . 1. c. S. 60. 

4 ) Nowack z. St.; vgl. S. Klein, Tod u. Begrabnis ... S. 14 Anna. 4 
,,Die Seele fiihlt den Wurm, der den Leicnnam benagt" ; B. Welte, Das Buch 
Job, Freiburg 1849, z. St. B Sein Leib betriibt sich, dafi er in Verwesung iiber- 
gehen mufi; seine Seele, dafi sie, von ihm getrennt, in die Unterwelt gehen 
mufi"; ahnlich Curs us. 

5 ) C. Griineisen, Der Ahnenkultus . . . 1. c. S. 45. 

H ) Marti z. St.; ebenso Hontheim 1. c.; A. Dillmann, Handbuch der 
alttest. Theologie (Kittel) 5 Leipzig 1895, S. 359 ; auch bei einem alteren Exegeten : 
suae animae, suae carni dolebit, i. e. sibi ipsi (s. Curs us). Unannehmbar ist 
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Ez 131820. Der Prophet spricht Gottes Finch gegen ,,die Tochter 
des Volkes", die *,aus' ihrem eigenen Herzen weissagen" : ,,Wehe ihnen, 
die Binden nahen fiir jedes Handgelenk und Kappen fiir Kopfe jeglichen 
Wuchses anfertigen, um Seelen zu fan gen (l e soded n e fasot)! Ihr 
wollt dieSeelen meines Volkes erjagen (hann e f asot t e s6ded e nah 
Kammi) und eure eigenen Seelenam Leben erhalten (iin e f asot 
lakenah fchajjejnah) ? Und ihr entweiht mich doch bei meinem Volk 
um eine Han dvoll G-erste und um einen Bissen Brot! DaB ihr Seelen 
das Leben absprecht (l e hamit n e fasot), welche nicht sterben 
sollen, und Seelen am Leben laBt (l e chaj jot n e f asot), die nicht 
leben sollen; indem ihr mein Volk beliigt, das gerne Liigen hort. . . 
Siehe, ich will an eure Binden, mit denen ihr die Seelen fangt 
(m e sod e dot . . a et~~hann e fas6t), als waren sie Vogel; und reiBe sie aus euren 
Armen weg ; und will die Seelen, denen ihr nachstellt 
(et hann e fasot ' a ser 'attem m e s6d e dot), freilassen, wie Vogel". 1 ) 

Es ist nicht zu bestreiten, daB es sich in den k e satot undmispachotum 
Dinge handelt, die bei Totenbeschworungen gebraucht wurden ; denn daB 
der Prophet sich gegen aberglaubisches, verbotenes Wahrsagen wendet, 
ergibt der ganze Zusammenhang ; es folgt ja auch in v. 23 eine Er- 
neuerung des Verbotes der Wahrsagerei. Die allegorische Deutung der 
pulvilli und cervicalia (Vulg) bei einigen alteren Kommentatoren 2 ) gibt 
darum den Sinn der Stelle nicht richtig wieder. Aber sind dann unter 
den n e fasot abgeschiedene Seelen zu verstehen, die durch die Be- 
schworerinnen aus dem Jenseits gerufen werden? So daB also Pchajjot 
n. v. 19 b zu nehmen ware: ihr wollt Seeleu ins Leben zuriickrufen, 
die doch gestorben sind! 3 ) Aber wie soil man alsdann l e hamt v. 19 a, 
das doch den ausgesprochenen Gegensatz zu l e chajjot bildet, wiedergeben? 



die Anschauung von W. Schenz (Die alttestamentliche Offenbarungslehre iiber 
die Scheol, Stadtamhof 1876, S. 33) : die Stelle sei M kaum mehr als eine recht 
anschauliche Darstellung des Zersetzungsvorganges im Grab". B. Jakob 
(Erklarung einiger Hiobstellen, in Zeitschr. f. altt. Wissenschaft 1912, 4 S. 278 ff.) 
iibersetzt : Nur seine Familie hat Schmerz um ihn, und se^ne Leute 
betrauern ihn". Diese Ubersetzung ist wohl moglich, denn basar kann die 
Bedeutung M Familie, Angeliorige", nefes jene von M Dienerschaft, Leute" haben. 
Mit Riicksiclit auf den Zusammenhang ist jedocn die Fassung wie oben vor- 
zuziehen ; das ganze Kapitel erhalt so den besten AbschluB, und v. 21 die ent- 
sprechende Weiterfiibrung. 

x ) IJbers. nacb. Scbafer. Zu v. 18 : Der Gegensatz zwiscben den Seelen 
des Volkes und jenen der Wanrsagerinnen ist aus der gramm. Konstruktion nicbt 
zu_entnehmen. ist aber sinngemafi. Wollte man n e fasot t e cha]']ejnab wie l e chajjot 
n e fasot v. 19 fassen, so wurden beide Verse genau dasselbe besagen. Obige 
Fassung ergibt jedocb einen scbonen Flufi der Gedanken, da v. 18b das ,,webe" 
in v. 18 a begriindet und v. 19 weitere Erklarung von l e soded in v. 18 ist. So 
auch Cursus z. St. z. v. 20 n e fasim nacb Pescb zu ersetzen durcb chofsim. 

2 ) Lapide, _Lyranus, Schafer. Uber die assyriscben Parallelen zu den 
k e satot und mispachSt vgl. Nowack z. St. 

3 ) vgl. Nowack: Seelen jagen, d. i. aus ihrer Eube aufscbeucben, zunachst 
von den Seelen der Bescbworenen und den aus ihrem Grab zitiertem Toten 
gesagt, dann libertragen auch von. den Seelen der Orakelbefrager, die sie Jahwe 
abjagen, insofern sie sie in ibre Game zieben". 
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Oder, wie konnte man unter den Seelen, die freigelassen werden sollen, 
Totengeister verstehen? n e fasot fiir Totengeister bei Beschworungen ist 
sodann nirgends nachweisbar; die heiligen Biicher setzen hier 'obot 1 ) 
(1 Reg 28? Js 8 19 u. a.), oder 3e 16him (1 Reg 28 is u. a.), die Bewohner 
s e *61s heiBen r e fa'im (Job 26 5 u. a.), vielleicht noch metim (Js 26 u u. a.). 
Die Stelle ist auch noch in einem weiteren Zusammenhang zu verstehen. 
Den Weissagungen Ezechiels gegenuber, daB Konig und Volk aus Jerusalem 
werden weggefiihrt werden, prophezeien die ,,T6chter des Volkes", daB 
Israel siegreich aus dem Kampf hervorgehen wird. Diese Weissagung 
soil zunichte gemacht und zugleich ihrem ganzen Gewerbe ein Ende 
bereitet werden. soded n. ist somit zu verstehen wie die samtlichen 
ahnlichen Ausdriicke, die einen Anschlag auf das Leben besagen, und 
ist ein dem Jagerleben entnommener Tropus wie manche andere. Wie 
in den Redensarten 55 Fallstrick der Seele" (Prov 18?), ,,der Seele eine 
Falle stellen" (Prov 1 18) u. a. bezeichnet hier nefes teils das leibliche 
Leben, teils den Menschen schlechthin, und zoded n. einen betrugerischen 
oder das Leben gefahrdenden Anschlag auf die Menschen. Dementsprechend 
besagen die Verse 19. 20 : Ihr betriigt mein Volk, wenn ihr den einen 
Leben und Wohlergehen weissagt, wahrend ich ihren Untergang be- 
schlossen habe, und den anderen Tod prophezeiet, wahrend sie leben 
werden. 2 ) Ich werde euch samt eurem Handwerk vernichten ! Mein Wort 
wird sich erfiillen und ihr werdet kiinftig nicht imstande sein, mein Volk 
zu euren Gunsten zu betriigen. 

Aber ist nicht der Umstand bedeutungsvoll, daB in v. 20 die n e fasot 
unter der G-estalt von Vogeln vorgestellt sind, die von den 
Prophetinnen in Schlingen gefangen, von Jahwe befreit werden und davon- 
fliegen? Torge vermutet, daB vielleicht ,,die Hebraer die in der s e '61 
wohnende oder das Grab umschwebende Seele sich in Vogelgestalt vor- 
gestellt haben". 3 ) Lodz tragt hierzu eine groBe Anzahl von Parallelen 
aus dem Volksglauben benachbarter Volker zusammen. Aber was ist 
bewiesen, wenn nach arabischen Volksanschauungen die Geister der Ver- 
storbenen in Vogelgestalt erscheinen und in Gestalt von Eulen klagend 
auf den Grabmalern sitzen ? Oder wenn in den homerischen Gedichten 
die Schatten der Toten schwirrend iiber die Asphodeloswiese flattern? 
Oder wenn die Agypter ihren Ba als Vogel mit Menschenhanden und 
Menschenkopf denken? Oder wenn eine Vorschrift des Veda befiehlt, 
bei Totenopfern den Vogeln einen KloB hinzuwerfen, weil man in ihnen 
die Seelen der Vorfahren vermutete? 4 ) Oder wozu soil es dienen, die 



x ) Die Bedentting von 3 6b ist noch sehr problematisch. Die Anschaunngen 
der Alteren s. bei Bo'ttcher, De inferis . . .1. c. S. 100 ff. ; die der Neueren 
bei A. Jirku, Die Damonen n. ihre Abwehr im A. T. 1. c. S. 5ff. Nach Jicku 
ist 'oh niemals der beschworene Geist selbst, sondern der Wahrsager oder dessen 
Verbiindeter, der Wahrsagegeist". 

2 ) Diese Auffassung bei Calmet, Lapide, Lyranus, Cursus, Marti. 

3 ) P. Torge, Seelengl. 1. c. S. 71. 

4 ) Belege bei A.Lodz, La croyance a la vie future ... 1. c. S. 71; 
Gr. Weicker, Der Seelenvogel in der alteren Literatur und Kunst, Leipzig 

Schwab. 4 
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Tatsaclie herbeizuziehen, dafi die heiligen Biicher die r e fa'im mit einer 
piepsenden Vogelstimme ausstatten ? *) Es werden doch die abgeschiedenen 
Seelen, die Totengeister, niemals in den heiligen Schriften n e fas6t genannt. 
Die heiligen Biicher bringen wohl mehrraals die nefes init dem Bild voni 
gefangenen oder fliehenden Vogel in Zusammenhang. Aber es 1st 
niemals etwa eineVorstellungvon derVogelgestalt der 
nefes, die zu dem Gebrauch der Redensart den Anlafi gibt, 
sondern sie ist stets ganz augenscheinlich ein Tropus 
fur die Gef angenschaf t oder die Befreiung der nefes. So 
Prov 1 is ,,Ihrer eigenen Seele stellen sie die Schlinge", Prov 187 ,,Die 
Worte des Toren sind ein Fallstrick fur seine Seele", und Ps 124? 
,,unsere Seele ist entkommen wie ein Vogel dem Netz der Vogelfanger". 
Denselben sein tropischen Sinn hat das sillachti 'et~hann e fas6t in v. 20, 
und soded n. in v. 18. nefes in Ez ISisff. hat mit der Bedeutung 
Seele = Totengeist ebensowenig zu tun wie in Prov 1 is 18? und 
Ps 1247. 

1 Reg 25 29. Abigails Wunsch an David : Wenn ein Mensch 
sich erheben wird, dich zu verfolgen, und dir nach dem Leben zu trachten, 
so moge die Seele meinesHerrn eingebtinden sein in das 
Biindel des Leben s bei Jahwe, deinem Gott (haj e tah nefes 
' a d6naj s e rurah bisror hachajjini) ! Die Seele deiner Feinde aber 
moge er in der Schleuderpf anne f ortschleudern! " Es liegt 
hier allerdings nahe, einen Anklang an eine friihere Vorstellung zu ver- 
muten, nach der man sich ehedem alle Seelen in Johwes Hand in einem 
Beutel vereinigt dachte, aus dem er jene, die zum Tod bestimmt waren, 
nahm und auf die Schleuderpfannne legte, sie fortzuschleudern. Man 
konnte auch an die talmudische und apokryphische 2 ) Vorstellung von 
den Seelenbehaltern in der Unterwelt (promptuaria) denken. Aber es 
muB bei der bloBen Vermutung des Archaismus bleiben. Die heiligen 
Biicher kennen sonst keine der beiden genannten Vorstellungen, kennen 
aber zahllose rein bildlich zu verstehende Ausdriieke fiir den Schutz, 
den Jahwe dem Leben seiner Getreuen angedeihen lafit, und fiir dessen 
Gegenteil. Und so wird das hier gebrauchte Bild von dem Beutel, der 
wertvolle Dinge enthalt, oder von dem Beutel des Hirten, der Pfeile und 
Steine darin verwahrt tragt, wie auch das Bild von der Schleuderpfanne 
nicht anders zu verstehen sein als die iibrigen fiir 
Schutz oder Gefahrdung des Lebens in der Schrift ge- 
brauchten Wendungen. 



1902 A. v. Kremer, Studien zur vergleichenden Kulturgeschichte, 1. c. Ill 
S. 55; E. Eohde, Psyche^ Seelenkult ... I S. 372 Anm. 

x ) s. unten iiber r e fa'im. 

2 ) Fiir d. Talmud P. Volz, Jiidische Eschatologie von Daniel bis Akiba, 
Tubingen 1903, S. 134; fiir die Apokryphen 4 Esdr 7101, Apoc Bar I, 302 4, in 
der Ubersetzung von E. Kautzsch. vgl. Weber, System der altsynagogalen . . . 
1. c. S. 205. 
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18. 

Die heiligen Schriften enthalten an einigen wenigen Stellen einen 
Ausdruck, der vielfach alsBeleg clafiir gedeutet worden 
1st, daJB nefes wenigstens ini Volksglauben einst Be- 
2;eichnung fur die abgeschiedene Seele gewesen ist. Es 
ist der Ausdruck nefes met, 1 ) fiir den in demselben Sinne auch 
das einfache nefes gebraucht wird. 

Der seltsame Ausdruck findet sich ausschlieJBlich dort, wo von 
der levitischen Unreinheit der Leiche die Rede ist, und mit der einen 
Ausnahme Agg 2 is in jenen Teilen des Pentateuch, die man vielfach als 
P bezeichnet. Der Nasiraer darf , um nicht unrein zu werden, ,. z u 
nefes met nicht hineingehen" (Num 6e a ) c al~~nefes met 16 9 
jabo'). Der Hohepriester soil ,,zukeinernefesmet hineingehen" 
( c al kol~~nafsot met 16 s jabo 5 Lev 2 In). 3 ) Sieben Tage ist unrein, ,,wer 
an einen Toten, irgend eine menschliche nefes, riihrt" 
(Num 19 ii 4 ) hannogeaf b e met l e kol~nefes 'adarn; vgl. Num 19i3 kol~ 
hannogeV b e met b e nefes ha'adam ' a ser~jamut). Opfer sollen fiir den 
dargebracht werden, ,,der sich an der nefes versundigt hat" 
{= unrein geworden ist Num 6 11 chata' c al hannafes). Unrein ist w e r 
den durch eine nefes unrein G-ewordenen beruhrt" (Lev 
22 4 hannagea e b e kol~t e me : '~nefes ; vgl. tame 7 lanefes Num 9 10 ; ebenso 
Num 52 967 Lev 21 1 Agg2is). Es ist verboten, ,,um einer nefes 
will en (lanefes) Einschnitte am Korper zu machen" (Lev 
1928). 5 ) DaB nefes met oder einfach nefes hier uberall die Leiche be- 
sagt, ist sofort ersichtlich. Denn die Verunreinigung erfolgt durch An- 
riihren einer nefes m., pder durch Betreten eines Raumes, in deni eine 
nefes m. sich befindet, wenn man will, durch Beugen iiber die nefes m. 
( c al), nefes ,,is clearly used of that with which it is possible to come 
into physical contact, i. e. of the corpse". 6 ) Und in diesem Sinn wird 



x ) Fr. Schwally (ArcMv f. Religionswissenschaft XH S. 561) yermiitet, 
M dafi der kiirzere Ausdrnck nicht nur der alter e ist, sondern dafi jene beiden 
znsammengesetzten Phrasen niemals der lebenden Sprache angehort haben". 
,,Wahrscheinlicli sind die Worte 'adam und met^Grlossen, die spater irrtiimlicher- 
weise in den Text gerieten". Die Zusatze met und 'adam sind jedoch in den 
alten Versionen so gut beglaubigt, dafi es nicht angeht, sie zu streichen. 

2 ) Kittel schlagt fiir c al vor, 'el zu setzen, was den Sinn: in den Eaum 
eintreten, in dem die Leiche liegt, besser wiedergabe, aber zu wenig be- 
glaubigt ist. 

3 ) Mit LXX Pesch Vulg der Singular zu lesen : kol nefes met. 

4 ) l e kol nefes 'adam als erklarende Erganzung zu b e met: einen Toten, 
und zwar irgend einen Menschen, irgend jemand. 

5 ) Dasselbe Verbot Lev 21 5 , wo LXX hinter b 6 ^ sam gelesen hat lanefes 
(sjil vsxQot). Mit Riicksicht auf Lev 2 1 11 nafsot met ist met als G-enitiv zu 
fassen ,,nefes eines Toten", wie es auch meist genommen wird (u. a. von A. Lodz, 
La croyance . . . 1. c. S. 62 ; G. Wildeboer, Jets over Ziel en Geest . . . 1. c. S. 156). 
LXX nimmt es als Adjektiv (yyx^l fsreisv-ajxvia), Pesch als Genitiv (nafso' d'mito'), 
Torgum Onkelos als Adjektiv Lev 21 11 (nafsat mita'), als Genitiv Num 66 
(nafsa' d e mita j ). 

6 )_Int. crit. zu Num 1911 13;..vgl. E. Kautzsch, Der alttestam. Ausdruck 
nefes met . . . 1. c. S. 99/100. Uber das arabische nafs = Leiche in einigen 

4* 
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s von den Kommentatoren wiedergegeben. Aber wiekoinmtnefes,. 
die Bezeichnung des Lebendigen und des Lebens, zu der 
sonderbaren Zusamnienstellung mit met, und zuderBe- 
deutungLeiche! 

Die alten tTbersetzungen scheinen sich in ratloser Miihe darin 
versucht zu haben, in ihrer Sprache eine Wendung zu finden, die nefes 
wie met gleichmafiig zum Ausdruck brachte, Belebtes und Entseeltes 
zugleich besagte , soweit sie es nicht vorzogen, den Ausdruck wort- 
lich wiederzugeben, ohne Riicksicht darauf, ob die entstehende tFber- 
setzung dem Leser noch verstandlicb war oder nicht. LXX geben 
bezw. ipvyrj TeiekevT'Vjxvia, Num 19n 6 ayirojusvos rov Te'&vrjxoros 
, 19 is nag 6 amojusvos rov TS'&VTJXOTOG ano 
Pesch (Walton) iibersetzt mit nafso* bezw. nafsV d'mito', 
Num 19 11 mit 1'mito 3 d'kull nafso' d"enoso 3 , 19 13 mit 1'mita' d'kull 
n'afso' d"noso' dan'mut. Targ Onkelos hat iiafsa' bezw. nafsa 3 mita'^ 
auch das einfache mit, mita 9 , Num 19ii b e meta 5 l e kol~nafsa' de' e nasa% 
1 9 13 b e meta 5 b^afsa' de^nasa 3 di~^ e mut. Vulg iibersetzt meist mortuus,. 
Lev 21 1 ne contaminetur in mortibus civium suorum, einige Mai (Num 
96710 Agg2is) anima, Num 19ii qui tetigerit cadaver hominis, 19ia 
qui tetigerit humanae animae morticinium. 

Die ersten Kommentatoren iibersetzen das Wort sinngemafi mit 
mortuus oder cadaver, ohne den Ausdruck selbst zu erklaren. Die 
wenigen Exegeten, die hier einen Versuch machen, verfallen auf die 
verschiedensten Moglichkeiten. 

Augustinus (Quaest. 81) will: nomen rectricis animae etiam- 
corpus accepit anima destitutum, quoniam reddendum illi est in resu- 
rrectione. 1 ) Lapide (suLev21i): hie per antiphrasin anima vocatur 
cadaver inanime. Jansenius (zu Num 9io): ex contactu vel 
communicatione non animae sed corporis carentis animae seu cadaveris* 
R o o s : creatura terrestris, quae viva fuerat, etiam post mortem anima 
dicitur ; etenim inquinatus auimae est, qui tactu cadaveris se inquinavit. 2 ) 
C. Bartholinus: anima non simpliciter, sed potens in pulvere, vel 
anima potens ratione subjecti, seu subjectum potens. 3 ) Fr. Delitzsch: 
,,Der wahre Grund der Benennung liegt in dem Eindruck, welchen eine 
Leiche macht. . . . die rege und laute leiblich vermittelte Tatigkeit hat 
aufgehort ; ihr seelischer Hintergrund erscheint in der eingetretenen feier- 
lichen Stille wie ein offenes Geheimnis. Die ganze Innerlichkeit des 
Menschen liegt an der Leiche wie nach aufien gekehrt vor uns ; man 



fraglichen .Wendungen s. Fr. Ho mm el, Anfsatze ... I, Miinchen 1892 
S. 195. Uber ass. napistu = Leichaam. s. Haley y in Kevne Semitique 1894 
S. 260 Anm. 

x ) Migne P. L. XXXIV S. 710s. Augustinus findet fur den Ausdrucfc 
keine befriedigende Erklarung. Von alien Moglichkeiten (anima separata, anima 
corpori mortua, anima =. vita corporalis, anima mortua = sangnis mortuus} 
scheint Him die oben angegebene am besten zuzusagen. 

2 ) Eoos, Pundamenta . . . 1. c. S. 2. 

8 ) C. Bartholinus, Manuductio ad Psycholog. sacr.; zitiert bei Fr. Delitzsch,. 
System . . . 1. c. S. 24. 
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sieht da in die Tiefe des Seelenkampfes und des Seelenfriedens, unter 
welchem die Scheidung der Seele und des Leibes erfolgte, und die Seele 
schwebt noch verklarend oder verzerrend iiber ihrem soeben verlassenen 
Gebilde". 1 ) Die gleiche Auschauung hat Oehler. Him ist der Aus- 
druck ,,euphemistischer, metonymischer Sprachgebrauch, wie wir von 
einer toten Person reden, ohne damit den Leib zum Trager der Personlich- 
keit machen zu wollen ; oder vielleicht pragt sicb in dieser Bezeichnung 
eines Verstorbenen der Eindruck aus, den der Leichnam unmittelbar 
nach dem Tode macht, als ob sich das seelische Element noch nicht 
vollig losgerungen hatte". 2 ) 

Seit man begonnen hat, zwischen den Anschauungen des israe- 
litischen Volkes iiber Tod und Leben nach dem Tod und den ent- 
sprechenden Vorstellungen benachbarter oder verwandter Volker Parallelen 
zu ziehen und demgemafi in den heiligen Schriften nach Spuren des 
sogen. animistischen Seelenglaubens in Israel zu suchen, hat der Aus- 
druck nefes met fur die Frage, ob das jiidische Volk jemals solchen 
Anschauungen huldigte, grofie Bedeutung gewonnen. 

Es fand sich, dafi die heiligen Biicher manche Totengebrauche 
kennen, die denen benachbarter Kulturvolker, vor allem jener, mit denen 
Israel nachweisbar in Beriihrung stand, vollig gleichen. Da bei diesen 
Naehbarvolkern, wie sich leicht nachweisen laBt, diese Gebrauche, wie 
die Hochschatzung des Begrabnisses , die Speuden an die Toten, die 
Totenopfer, das ZerreiBen der Kleider und das Verstiimineln des Korpers, 
ihren Grund in gewissen Vorstellungen iiber Tod und Leben nach dem 
Tod haben, glaubte man schliefien zu konnen, daB ahnliche Gebrauche 
in Israel auch auf ahnliche Anschauungen iiber Tod und Jenseits zuriick- 
gehen miiBten, obwohl man direkte und bestimmte Belege fiir sole-he 
Anschauungen in den heiligen Biichern nicht entdecken konnte. So 
wurde als mehr oder weniger sicheres Ergebnis solcher Vergleiche hin- 
gestellt, daB die Seele B in nachster Nahe ihrer friiheren Behausung 
bleibt", ,,ihr ferneres Dasein abhangig von dem des Leichnams gedacht 
wird" ; 8 ) daB ,,1'ame reste dans le cadavre ou aupre sde lui, au moins 
jusqu'a sa dissolution, de sorte que toucher le corps c'est entrer en 
contact avec 1'ame". 4 ) Das laute Geschrei bei der Totenklage sollte 



Fr. Delitzsch, System . . . 1. c. S. 447. 

2 ) G. F. Oehler, Theologie des A. T 1. c. I S. 227. Vgl. H. H. We n d t, 

Die Begriffe Fleisch und Geist im bibl. Sprachgebratich, GotHa 1878 S. 26 : ,,der 
Leib tragt die Ziige der individuellen Personlichkeit an sich", ,,der Leicnnam 
kann als nefes bezeichnet werden, wahrscheinlich weil und solange er die Ziige 
der. individuellen Pejsonlichkeit an sich tragt" ; E. Kaut z s ch (Der alttestamentl. 
Ausdruck nefes met . . . 1. c. S. 94) n der Grund der Umschreibnng ist langst 
richtig erkannt worden; es ist eines der zahllosen Euphemismen, mit denen 
noch heute der Araber das direkte Aussprechen des Ominosen, Krankenden oder 
Traurigen vermeidef. 

3 ) P. Torge, Seelenglaube . . . 1. c. S. 109. 

4 ) A. Lodz, La croyance . . . 1. c. S. 61. Auch J. Benzinger, Hebr. 
Archaologie 2 , Tubingen 1907, S. 406; B. Stade, Bibl. Theologie des A.T. I, 
Tubingen 1905, S. 139; Fr. Schwally , Das Leben nach dem Tod 1. c. S. 53; 
^Encyclopaedia Biblica, b. P. K. Cheyne . . ., London 18991903, vol. I 
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die Seele verscheuchen; die Trauerkleider, das Bestreuen des Hauptes 
mit Asche, das Scheren der Haare, die Entstellung und Verstiimmelung 
des Korpers eine Unkenntlichmachung der Leidtragenden als Schutz 
gegen den Totengeist bezwecken; die Verhullung des Hauptes oder 
Bartes sollte verliindern, dafi der Totengeist durch Nase oder Mund in 
den Leib des Trauernden fiihre ; das Bedecken des Leichnams mit Erde 
soil die Seele absebrecken, in die Nahe ihrer ehemaligen Angehorigen 
zuriickzukehren. 1 ) Man glaubte, Andeutungen dafiir zu finden, daJB auctt 
Israel einst einen ausgedehnten Ahnenkultus iibte 2 ) oder einem aus- 
gepragten Totenkult mit Totenopfern huldigte 3 ) und erklarte die Vor- 
schriften der Biicher Levitikus und Numeri, die Unreinheit der Leichen 
betreffend, als ,,Resultat der Reaktion des Jahwismus gegen den Toten- 
kult", 4 ) als ,,la condamnation la plus rigoureuse qu'on puisse imaginer 
du eulte des morts." 5 ) Wo man einen Einflufi der babylonischen Da- 
monologie oder Reste eines alten kanaanitischen Glaubens annahm,. 
erklarte man die Unreinheit der Leiche ebenso wie jene des Aussatzes 
und bestimmter geschlechtlicher VorgaDge aus der Anschauung, dafi bei 
alien Dingen, die den Tod, die sexuellen Verhaltnisse des Menschen und 
besondere gefahrliche Krankheiten betreffen, ein Damon im Spiele sei. 6 } 
Hier gewann der Ausdruck nefes met Bedeutung als Beleg fur die 
Existenz der dargelegten Anschauungen im Volk Israel in einer friiheren 
Kulturperiode. Dementsprechend findet Schwally: ,,Wer ohne Vor- 
eingenommenheit an diese Tatsache (nefes met = Seele des Toten) 



n. dead S. 1041; J. Prey, Tod. Seelenglaube . . . 1. c. S. 206 f.; A. Lodz 1. c. 
S. 161 192 195. 

x ) G g. B e e r , Der bibl. Hades (Theolog. Abhandl. Festschrift Tubingen 1903) 
S. 17/18; K. Marti, Geschichte der Israel. Eeligion 5 , Strafiburg 1907, S. &01; 
gegen diese Deutung P. Torg'e 1. c. S. 190/203; Prey I.e. S. 40/41 5 Iff. 80 
88 113 122 166. 

2 ) vgl. Merzu Nowack, Lelirbucb der hebr. ArcMologie, Freiburg und 
Leipzig 1894 n S. 300; E. Kautzscb (Die alttestamentl. Ausdriicke . . . 1. c. 
S. 96) halt den Beweis fiir die Existenz eines Ahnenkultes (Seelenkultes) in 
Israel nicht fur erbracht, ebenso H. Duhm (Die bo'sen Geister im A. T., Tubingen 
1904 S. 24). 

3 ) Benzinger, Archaologie . . . 1. c. S. 406; Giesebrecht, Grundziige- 
der israelitischen Keligionsgeschichte, Leipzig 1904 S. 40 ; S t a d e , Biblische 
Theologie ... I.e. S. 185187; Duhm, Die bosen Geister . . . 1. c. S.21. Dageg-en 
C. Grtineisen, Der Ahnenkultus nnd die Urreligion Israels, Halle 1900 S. 82. 

4 ) Nowack, Arch. 1. c. S. 298. 

5 ) Lodz 1. c. S. 182. 

c ) Uber die Beriihrungspunkte des A.T. mit babylonischen Damonenlehre 
s. Jeremias, Das A.T. im Licht des alten Orients, 1904 S. 462 491 u.-a. ; 
iiber Eeste kanaanitischen Glaubens s. Marti, Religion des A. T. 1. c. S. 38 ff. 
Zur obigen Frage : W. EobertsonSmith, Die Eeligion der Semiten s , deutsch 
von E. Stiibe, Freihurg 1899, S. 112 282; H. P. Smith, Animal Sources of Pol- 
lution (Journal of Biblical Literature XXX) S. 55 ff. ; Benzinger, Arch. 1. c. 
S. 406; Duhm, Die bBsen Geister 1. c. S. 22; Stade, Biblische Theologie 1. c. 
S. 139. Dagegen J. Prey , Tod, Seelenglaube ... 1. c/S. 173187; Nowack, 

Arch. II 1. c S. 295 299; Torge 1. c S. 60/61 (Der Jahwismus n hat sie- 

schonungslos unterdriickt und sich schliefilich wie eine undurchdringliche Decke: 
auf den Volksglauben gelegt"). 
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herantritt, muB konstatieren, daB hier der Leiche eine Seele zugeschrieben 
wird . . . Der springende Punkt des Problems liegt in der Frage, auf 
welche Weise das Wort nefes , Seele' zu der Bedeutung .Toter', ,Leich- 
nam' gekommen 1st. Dieser Sprachgebrauch erklart sich. einzig und 
allein aus dem Glauben, daB der Tote eben noeh eine Seele hat". 1 ) An 
anderer Stelle ist es demselben Gelehrten ,.nicht deutlich, ob die Seele 
in der Leiche gedacht oder ob ihr auBerhalb derselben, natiirlich ganz 
in ihrer Nahe, eine Sonderexistenz zugeschrieben ist". 2 ) Nach Hoi- 
zing er (Marti zu Num 6e) ist es ,.gewifi, dafi der Ausdruck von Haus 
aus nicht die abgestorbene Korperlichkeit, sondern die geschiedene, aber 
vorerst noch in der Nahe des Leibes, zu dem sie gehorte, sich auf- 
haltende Seele meint: diese ist das eigentliche unheimliche und zura 
Kultus unfahig machende Element. Von da aus wird es auch ver- 
standlich, wie die .Anwesenheit einer Leiche speziell die im Zelt bc- 
findlichen, nicht fest verschlossenen Topfe unrein macht. Der Leichnam 
wird daher nicht als solcher tabu sein, sondern um des Zusammenhangs 
willen, in dem er noch mit der Seele steht, die ihn verlassen hat und 
jetzt in eine iibermenschliche Sphare eingetreten ist." ) Dieselbe Deutung 
fiir den Ausdruck geben Stade, 4 ) Beer, 5 ) Wildeboer, 6 ) wohl auch 
Lodz; 7 ) Torge 8 ) und G. B. Gray 9 ) entscheiden sich fiir keine be- 
stimmte Anschauung. 

Man kann den Gelehrten, die in solchen einst in Israel verbrei- 
teten Anschauungen die natiirlichste Erklarung fiir den Ausdruck nefes 
met erkennen, zunachst zugeben, daB die Deutungsversuche als Anti- 
phrasis, Euphemismus, Metonymie, wie sie oben genannt sind, kaiim 
eriistlich in Betracht kommen. Denn sie setzen alle mehr oder weniger 



*) Im Archiv fiir Beligionswissenschaft IV (1901) S. 182 ff. 

2 ) Fr. Schwally, Das Leben nach dem Tod ... 1. c. S. 7 ; Herr Professor 
Schwally halt iibrigens nach einer Mitteilung von E. Kantzseh (Philotesia 1. e. 
S. 89) obige Deutung des Ausdrucks nefes met nicht mehr aufrecht. 

3 ) Marti zu Num 66. 

4 ) Stade, Bibl. Theol. . . . 1. c. S. 139; anch Stacle, Hebr. Worterbuch, Leipzig 
1893 u. nefes. 

5 ) G. Beer, Der biblische Hades (Theolog. Abh., Festschrift, Tubingen 1902) 
S. 17 Anm. 2. 

6 ) G-. Wildeboer, Jets over ,,Ziel" en fl Geest" in het Onde Testament 
(Verslagen en Mededeelingen d. K. Akademie van Wetenschappen, Afd. Letter- 
kunde 4. E. X. D, Amsterdam 1911) S. 157. 

') Lodz, La croyance ... 1. c. S. 62 : nefes met ne signifle pas n une ame 
morte" mais B l'ame du mort", comme le prouve le pluriel nafsot met n des ames 
de mort." ,,De plus, dans Lev 1928 nefes ne designe pas le cadavre, mais la 
personne dn defunt." 

8 ) Torge, Seelenglaube . . . 1. c. S. 27. 

9 ) Intern, crit. zu Num 52: nefes in this phrases means either (1) the 
soul of the dead person, or, as we should say, the ghost in particular, per- 
haps the soul tarrying in or near the body, that has ceased to breathe, but is 
yet unputrified ; or (2) the corps ; this does more justice to the language of 19 13. 
For nefes of a material representative of the deceased cp. the widespread use 
of the word for a monument or a grave, one nafsa 3 being erected for each 
person buried in the grave. 
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voraus, dafi die heiligen Biicher einigermafien bestimmt zwei Bestand- 
teile der menschlichen Natur, einen niederen, die basar, und einen hoheren, 
die nefes, unterscheiden, 1 ) eine Unterscheidung, die sich in der erf order- 
lichen Bestimmtheit und Klarheit nicht nachweisen laBt Sie machen 
die weitere Annahme, dafi nefes die Bezeichnung fiir den uber das Grab 
hinaus und in s e '61 fortlebenden Teil des menschlichen Wesens ist, eine 
Annahme, die ebenfalls nicht belegt werden kann. 

Aber sind die Voraussetztmgen fiir nefes met = Totengeist besser 
bewiesen? Man mag noch zugeben, daB fiir die Existenz der an- 
gefiihrten Trauer- und Totengebrauche Belege aus den heiligen Biichern 
aufzufinden sind. Allein was man aus dies en Gebrauchen abzuleiten 
sucht, bewegt sich auf dem Boden der reinen Hypothese. DaB die iiefes 
in der Nahe des Leichnams fiir einige Zeit zuriickblieb, lehren wohl 
Targume und Midraschim, 2 ) aber keine einzige Stelle der kanonischen 
heiligen Schriften. Fur ein Eindringen babylonischer Damonologie in 
den Glauben des israelitischen Volkes sind erst sehr spat und in sehr 
geringer Zahl Andeutungen zu erbringen; dem alten Testament ist ba- 
bylonische deiatdaijuovia so gut wie fremd. 3 ) Die Auffassung der Un- 
reinheitsvorschriften, die Leiche betreffend, als Versuch des Jahwismus, 
altererbten Ahnen- und Totenkult zu unterdriicken, ist vollig ohne trag- 
fahige Grundlage, da die Existenz von Ahnen- und Totenkult und von 
einem Gegensatz des Jahwismus zu diesem selbst noch der hinreichenden 
Begriindung entbehrt. Die vielen beigebrachten Parallelen aus Literatur 
und Kulturgeschichte benachbarter Volker schlieBen nicht aus, daB 
israelitische Trauer- und Totengebrauche andere Grundlagen haben als 
die entsprechenden Trauer- und Totengebrauche etwa der Griechen. 4 ) 
SchlieBlich fallt die ganze SchluJBkette in sich zusammen, wenn der 
Nachweis (s. nachsten Abschnitt) erbracht werden kann, daB die heiligen 
Biicher fiir die in der s e '61 existierenden Menschenseelen verschiedene 
Bezeichnungen gebrauchen, unter denen jedoch weder nefes noch nefes 
met sich befmdet. 



x ) vgl. A. Dillmann (Handbuch der alttestamentl. Theologie, Leipzig 
1895, S. 358), der den Ausdruck mit der Anschauung erklart, dafi ,,der Leib 
das Gefafi der Seele" sei; H. Zschokke (Theologie der Propheten des A. T., 
Freiburg 1877 S. 267): ,,ein Wesen, in welchem einst eine Seele war, kann auch 
nach dem Tode mit Bezugnahme darauf eine Seele genannt werden". 

-) Belege bei Prey, Tod, Seelenglaube ... 1. c. S. 211 und S. Klein, Tod 
und Begrabnis in Palastina zur Zeit der Tannaiten . . . S. 13. 

3 ) H. Duhm, Die bosen Geister im A. T S. 30. 

4 ) Uber Seelenglaube und Totengebrauche bei den Griechen s. E. Rohde, 
Psyche, Seelenkult und Unsterblichkeitsglaube der Griechen, Tubingen 4 1907 
I S. 222 f 227 231 237, II 344 363 f. Uber den Seelenglauben des spateren 
Judentums und der Apokryphen s. W. Bo us set, Die Befigion des Judentums 
im neutestamentlichen Zeitalter, Berlin 1903, S. 283 ff. Fiir die Agypter s. 
J. Lippert, Der Seelenkult in seinen Beziehungen zur althebraischen Keligion, 
BerHn 1881, S. 95 ff. 101 f. Fiir den Parsismus E. Boklen, Die Verwandt- 
scliaft der jiidischen und christlichen mit der parsischen Eschatologie, Gottingen 
1902, S. 27 30 31 ff. Vgl. I. Kohler, tiber den Geisterglauben der Naturvolker 
(Archiv fflr Eeligionswissenscliaft 1901 S. 333 ff.). 
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Fiir die Erklarung des Ausdruckes nefes met ist es 
iibrigens ohneBelang, welche Stellung man zu derFrage 
nach Ahnenkult und Totenkult im israelitis chen Volk 
einnimmt. Der Ausdruck findet seine Erledigung d u r c h 
eine tTberlegung rein sprachliclier Art. 

Es wurden bereits zahlreiche Belege beigebracht, daB das Wort 
nefes in den heiligen Biichern in einem Sinn gebraucht wird, der niit 
dem dem urspningliehen Begriff des Terminus eigenen Moment des 
Lebendigen, Leben Wirkenden so gut wie nichts mehr gemeiii hat. 
B Mensch", ,,Kopf", ,,Stuck" mufi das Wort in jenen Stellen iibersetzt 
werden. Es wurden weitere Falle zusammengestellt , in denen nefes 
gleich dem pronomen indefinitum = jemand, irgendeiner zu setzen ist. 
Eine ahnliclie Begriffsverschiebung von nefes konnte von vornherein fiir 
unsere Stellen und fur den Ausdruck nefes met herangezogen werden. 
DaB in dem verwandten Ausdruck nefes chajjah das Wort nefes wenig 
von dem urspriingliehen Begriff des Leben Wirkenden, des Lebens- 
prinzipes in sich hat, ist anerkannt. DaB hier nefes, ohne Beisatz ge- 
braucht, nicht einmal hinlanglich bestimmt ,,lebendes Wesen" bedeutet, 
lafit die Beifiigung ehajjah erkennen, die man fiir iiberfliissig halten 
konnte, da ja nefes schon fiir sich allein ein }l Lebendes" bezeichnet. 
chajjah kann zu nefes nur hinzugefiigt werden, wenn dieses ein ani- 
malisches Wesen bezeichnet, ohne Riicksicht darauf , ob dieses Wesen 
sich in lebendigem Zustand befindet oder nicht. Nimmt man fiir nefes 
in unseren Stellen denselben entleerten Begriff in Anspruch, so enthalt 
nefes met keinen inneren Widerspruch mehr. Konnte chajjah zu nefes 
gefiigt werden, um mit AusschluB jedes Mifiverstandnisses ein ,,Lebendes" 
zu bezeichnen, so liefi sich nicht minder met mit nefes zusammenstellen, 
um klar zu machen, daB es sich um ein totes" animalisches Wesen 
handelt. Sowie in Gen 2 7 gesagt ist, daB durch Eiuhauch der n e samah 
der Mensch zur J? lebenden" nefes wurde, wahrend er vorher wohl nefes, 
aber nicht ,,lebend" war, so konnte in Num 19n u. a. ausgesprochen 
werden, daB der Mensch (nefes^adam) kultusunfahig macht, wenn er zu 
einer ,,toten" nefes geworden ist. Will man nefes = jemand ver- 
wenden, so ergibt sich die noch einfachere tTbersetzung ,, Jemand Toter." 

Es lassen sich gewisse grammatikalische Eigentiimlichkeiten der 
fraglichen Stellen als Andeutungen dafiir fassen, daB sie nefes tatsach- 
lich in obigem Sinn fassen. nefes hat viermal (Num 967 19 1113) den 
unterscheidenden Beisatz 3 adam, bezeichnet somit dasselbe, was es in 
dem korrespondierenden Ausdruck nefes b e hemah besagt: die sichtbare 
und greifbare Leiblichkeit. Num 19n hat die Zusarnmenstellung kol~ 
nefesPadam, die oft Umschreibung fur M jedermann" ist; und die Stelle 
kann ganz sinngemafi iibersetzt werden: ,,wer an einen Toten, irgend 
jemanden riihrt." 

Was diese Erklarung des Ausdruckes nefes met endgiiltig bestatigt, 
ist die Tatsache, daB eben jene Teile der heiligen Schriften, die die 
fraglichen Stellen enthalten, das Wort nefes aufierordentlich haufig in 
vollig entleerter, farbloser Bedeutung gebrauchen. Hier ganz. allein 
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mit Ausschlufi .der ganzen iibrigen heiligen Schrift ist nefes 
= Jemand und steht untersehiedslos fur 'is, kol, 'is ki, 'adam ki. 1 ) 
Ein Begriff von nefes, der Ausdriicke zulafit wie: die nefes, die ge- 
gessen hat, oder: die nefes, die Unreines beruhrt hat, lafit auch die 
Zusammenstellung nefes met ohne Schwierigkeit zu. 1 ) 

Es kann so mit als feststehend bezeichnet werden, 
dafi in den angefiihrten Stellen nefes niemals = Toten- 
geist, abgeschiedene Seele zu nehmenist. Esistdas- 
selbe nefes, von dem esheiflt, dafi sie erschlagen werde 
oder sterbe, und dasselbe, das in bestimmten Teilen 
der heiligen Biicher das pronomen indefinitum vertritt. 
nefes met be[zw. das in demselben Sinn gebrauchte blofie 
nefes ist ,,ein totes Individuum ", 2 ) ,.die Person eines 
Toten", 3 ) ,,a deceased person", 4 ) ,,ein toter Jemand. 5 ) Es 
sind zwei Einzelmomente , die in dem Ausdruck nefes met dem Wort 
nefes von dem ursprunglichen reichen Begriff sinhalt geblieben sind : das 
Moment des Individ uellen, des Einzelexistierenden (nefes = jemand, ein 
Individuum) und das Moment des Sichtbaren, Greifbaren, Korperlichen, 
zum animalischen Leben Bestimmten (nefes = menschliches Wesen, 
tierisches Wesen im Sinn der das Wesen ausmachenden Leiblichkeit). 6 } 

H. 

Es soil nunmehr der Frage naher getreten werden, ob die 
heiligen Schriften des A. T. nefes als jenen Teil des 
Menschen bezeichnen, der nach dem Tod in s e '61 7 ) weiterlebt t 

J ) vgl. oben S. 4. 

2 ) vgl. Prot. Kealenz. VI, Feldgeister S. 13 und E. Kautzseh in PHloth. . . . 
1. c. S. 91. 

3 ) Knobel-Dillmann zu Lev 1928 21 11; Duhm in Zeitscbrift f. alt- 
testamentl. Wissenscb. 1911 S. 110; Griineisen 1. c. . . . S. 47. 

4 ) Briggs 1. c. S. 24; Enzykl. BibL n u. Escbatology S. 1340. 

5 ) Scbultz, Alttestamentl. Theol. . . . 1. c. S. 497; vgl. Voraussetzungeu 
. . . 1. c. S. 132 Anm. ; G-esenius, Handw. jemand Toter" S. 509 und nefes. 
Denselben Gedanken scheint bereits Fr.Boettcb.er (De inferis rebusque post 
mortem futuris ex Hebraeorum et Graec. opinionibus, Dresden 1846, I S. 60) 
gehabt zu baben: examine corpus bumanum (scio quoque ,eine Person' quam 
nos dicimus, visum Hebraeis) in prisco maxime Hebraismo nefes vocatur (ad- 
dita mortui significatione"). 

6 ) Es sei noch die durcbaus vereinzelte, etwas sonderbare Ansicbt von 
Scbegg mitgeteilt: ,.Der nefes ist das animaliscbe Lebensprinzip, nicbt der 
Geist, welcbes aucb nacb dem Tode nocb in einem Zusammennang mit dem 
Leibe bis zu seiner volligen Verwesung gedacht werden konnte. Mit der Ver- 
wesung verbaucbte sicb der nefes; daber man mit der Verwesungsluft auch. 
den nefes eines Verstorbenen einbaucbte und sicb auf diese Weise durch den 
nefes (b e nefes, in anima) verunreinigte". (P. Scbegg, die kleinen Propbeten, 
Regensburg 1854, zu Agg 213.) Beck scbeint den Ausdruck mit der An- 
scbauung vom Sitz der Seele im Blut in Verbindung zu bringen, ist jedoch. 
nicbt klar (J. F. Beck, Umrifi der bibliscben Seelenlehre, Stuttgart 1843, S. 6). 

Der Versucb, nefes = Leicbe mit nafas = exspirare in Verbindung zu bringen 
(s. Delitzscb, System ... 1. c. S. 446), mufi aufgegeben werden. nafas beifit 
bestenfalls respirare == atmen, aufatmen. 

7 ) Die Herkunft des Wortes ist nocb nicbt geklart. Es ist jedoch kaum 
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Die Ansicht von H. Engelbert und H. Rohde, daB es ,,einen alt- 
testamentlichen s. als ein von der Religion des Alien Testamentes be- 
statigtes Jenseits niclit gibt", daB in den betreffenden Stellen s. n meist 
die Todesgefahr fur den lebens- und tatkraftigen Mann, der personifizierte 
friihzeitige Tod", M das Grab in seiner einfachen Bedeutung oder als 
Kollektivausdruck eine Sammlung von Grabern" sei, daB die alttestament- 
lichen Schriftsteller sogar den im Volk herrschenden Glauben an ein 
Totenreich als Aberglauben bezeicb.net und verboten batten, 1 ) kann heute 
als iiberwunden gelten. Man mufi zugeben, daB im Sprachgebrauch 
der heiligen Biicher das Wort s e '61 nicht selten mit mawet, bor, sachat 
und ahnlichen gleichbedeutend ist. Wenn es keiBt, daB die Gebeine 
,,hingestreut siud fiir den Rachen von s." (Ps 141 7), 2 ) daB s. n ihre 
nefes weit aufsperrt" (Js 5i4), daB s. unersattlich sei wie Erde und 
Feuer (Prov 30 is), 3 ) daB Jabwe in s. stiirzt und wiecler herauffuhrt 
(1 Reg 2e), daB die Frevler einen Bund mit s. machen (Js 28 15 is); 
wenn die Rede ist von Angsten der s., die den Menscben beunrubigen 
(Ps 116s), von Netzen der s., die ihn bedrohen (Ps 16s), so mag es 
sich immerMn um hyperbolische Ausdriicke, um dichterische und 
emphatische Umscbreibung von Tod und Grab und Todesgefahr handeln 
zumal eben in diesen Stellen s. nicht selten mit jenem Wort in 
Parallelismus stebt, dessen poetiscbe Ausmalung es ist. 4 ) So kann man 
die Redensart redet s e:> 61ah 5 ) als einfache Umschreibung fiir 5J sterben" 
nehmen (vgl. Gen 42 38 442931 3 Reg 269 Job 17i6); 6 ) aueh die haufige 
Drohung an den Gottlosen, er werde zur s. hinabfahren (Ps 9i8 31 18 
Job 24 19 Prov 55 1524), 6 ) als bloBe Androhung baldigen Todes auf- 
fassen. 7 ) Allein schon der -haufig gebrauchte Ausdruck n zu seinen 
Vatern entschlafen", ,,zu seinem Volk versammelt werden", n begraben 
werden zu seinen Vatern" u. ahnl. (Gen 15 15 25s 3 Reg 14 31 u. a., 
besonders haufig in den Konigsbiichern), kann nicht anders verstanden 
werden, denn als n Vereinigung mit verstorbenen Familiengliedern" in s. 
Hofft doch der alte Jakob, seinen Sohn in s. wiederzusehen (Gen 37 35). 
Num 1630 (,,sie stiegen lebend zu s. hinab") setzt die Vorstellung von 
einem Totenreich voraus, in das man unter gewohnlichen Verhaltnissen 
nicht lebend gelangt. Die Anschauung, dafi aus s. nicht wieder herauf- 



hebraischen Ursprungs (sa c al, sa'al, sal\ sondern wohl Lehnwort, wenn auch 
nicht aus dem Babylon.-Assyrischen (su'alti n. Jeremias, Die assyr.-babylon. 
VorstellTingen . . . 1. c. S. 62, bestritten von P. Jensen, Kosmologie . . . S. 223). 

1 ) H. Engelbert, Das negative Verdienst des A. T. um die Unsterblichkeits- 
lehre, Berlin 1857, S. 73ft; H. Kohde, ITber den Unsterblichkeitsglanben der 
alten Hebraer (in Zeitschr. f. d. histor. Theologie X, N. F. IV, Heft 4 S. 521). 

2 ) Konnte auch mit Strack gegeben werden B am Kand s e '61s". 
8 ) Stellen unsicher, Ubersetznng nach Nowack. 

4 ) 1 Keg 26 Js 28l5ff. Ps 186 1163. 

5 ) Die babylonischen Parallelen a-rad ir-kal-la und i-li sa-ma- 3 sind meta- 
phorische Ausdriicke fiir hochste Trauer, bezw. hochste Frende (s. S. Landers- 
dorfer, Eine babylon. QueUe zum Buche Job, Bibl. Studien XVI, 2 S. 16, 38). 

6 ) Unsichere Stelle, s. Nowack. 

7 ) s. vielleicht nur im uneigentlichen Sinne zu verstehen in Ps 139 8 nnd 
Os 1314. 
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kommt, wer einmal . hinuntergestiegen ist (Job 7 9), von den ,,Tiefen 
der s. a , in denen die Schatten weilen ( c imqe s e '61 Prov 9 is), von dem 
Dunkel, in dem der Verstorbene seine Lagerstatte ausbreitet (Job 17 is), 
von den ,,Kammern des Todes" (chadre~mawet Prov 727), von den 
Toren s e '61s (sa^re s e '61 Js 38 10), von s., wo man Jahwe nicht rnehr 
preist (Ps 6 6 vgl. Js 881819), sind nur verstandlich, wenn die heiligen 
Autoren unter s. ein wirklich vorhandenes Totenreich dachten. Die 
zum Teil weitlaufigen Beschreibungen von s. als dem Ort, zu dem die 
Menschen wie eine Schafherde herniedersteigen (Ps 49 is), 1 ) wo der Reiche 
in Ewigkeit das Licht nicht sehen wird (Ps 49 20), in dem der Konig 
von Babylon feierlichen Einzug halt und von den Schatten 2 ) empfangen 
wird (Js 149ff.), in den der Pharao samt seinen Machtigen versenkt 
wird, um bei alien gestiirzten Feinden Israels in der Grube zu liegen 
(Ez 3 1 15 ff. 322iff.), bestatigen das. Israel hatte wie die um- 
liegenden Volker, die Assyrer und Babylonier (aralu, 
su'alu, kutu), die Agypter (duat, die earu-Gefilde), die G-riechen 
(adrjg), seinTotenreich, in das derMenschnach demTode 
eingeht. 3 ) 

Aber ist nefes das, wasvomMenschennachdemTod 
zuruckbl^eibtundindiesemTotenre-ichweiterlebt? Altere 
und neuere Autoren setzen das ohne weiteres voraus, und zwar als 
selbstverstandlich. Was vom Menschen ware denn im s. wenn nicht 
seine Seele!" (Fr. Delitzsch). ,,Le nom le plus remarquable donne 
a ce qui survit du mort est celui d'ame" (M. J. La grange). In dem- 
selben Sinn aufiern sich Gf. F. Oehler, v. Rudloff, J. Frey, L. Atz- 
berger, B. Templer, Ch. A. Briggs, M. Fr. Roos, P. Torge, 



*) ,,Wie eine Herde stehen sie da fiir s., der Tod weidet sie" (treibt sie 
willenlos vo_r sich her. Zum Text s. Kittel). 

2 ) r e fa'im hier von LXX mit yiyavrs? ubexsetzt, doch haben einige Hs Hs 
Qacpaeifj, (s. Swete), Vulg gigantes. 

8 ) Andere Bezeichnungen fur das Totenreich sind 'eres tachtit (Ez 
31141618, Gegensatz 'eres chajjim Ez 3223), hassachat (Ps 4910 Job 3324), 
dumah (Ps 11517), Haddon (Prov 15 11 Job 266, vgl. Prov 2720 ' a baddoh [?_]). 
bor (Ez 3114), e '61 tachtijjot und tachtijjah (Deut 3223 Ps 86 13), 'eres D. e si]'jah 
(Ps 8813). tiber die assyrisch-babylonischen Vorstellungen vom Znstand nach 
dem Tod s. bes. Jeremias, Die babylonisch-assyrischen Vorstellungen vom 
Zustand nach dem Tod, Leipzig 1887; Jeremias, H611e und Paradies bei den 
Babyloniern, Leipzig 1903; Jeremias, Das alte Testament im Lichte des alten 
Orientes, 1. c. (S. 8, 126, 556). Uber die einschlagigen agyptischen Vorstellungen 
Ch. de la Saussaye, Lehrb. der Eeligionsgeschichte I, Tubingen 1905, S. 2|3ff. 
Uber griechische Vorstellungen E. E o h d e , Psyche ... 1. c. S. 3 10. Tiber 
phonizische Vorstellungen Gg. Beer, Der bibl. Hades (in Theolog. Abhandl., 
Pestgabe fiir H. J. Holtzmann), Tubingen 1902, S. 8ff. Die spatere jiidische 

VorsteUung von s e '61 s. P. Volz, Jiidische Eschatol , Tubingen 1903, S. 134 ff. 

Vgl. zum Ganzen C. G. Montefiori, Lectures on the Origin and Growth of 
Eeligion as illustred by the Eeligion of the Ancient Hebrews, London a. Edin- 
burgh 1893, S. 102 f. ; H. Grefimann, Der Ursprung der israelitisch-jiid. 
Eschatol., Gottingen 1905, S. 96 f.; M. Marti, Geschichte der israelit. Eeligion 5 , 
StraBburg 1907, S. 213 f. tiber den Ursprung der s e '61-Vorstellung iiberhaupt 
s. Grefimann 1. c. S. 97 f.; Lodz, La croyance . . . 1. c. S. 209212; Marti 
1. c. S. 133 f.; Stade, Geschichte des Volkes Israel, Berlin 1878, I S. 420. 
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Schwally, S track, A. Lod z. 1 ) Und es 1st vor allem der Hinweis 
auf die in diesem Punkt klare Lelire der Apokryphen und der spateren 
jiidischen Theologie, 2 ) und der Vergleich mit den Anschauungen be- 
nachbarter Volker, der es nahe legt, die hebraische nefes nach dem Tod 
in s e '61 zu suchen. 3 ) 

Die heiligen Biicher haben fur die Bewohner der s. zunachst die 
Bezeichnung r e fa'im 4 ) (Ps 8811 Job 26s Js 149 26 14 Prov 2 is u. a.), 
seltener metim (Js 26 14 u. a.), und ' e 16him (1 Reg 28 15 Js 8ie). 5 ) Diese 
sind im Augenblick des Eintrittes in das Totenreich ein genaues Ab- 
bild des Menschen, dessen fortlebender tfberrest sie sind (Gen 3735 
1 Reg 28 14 Js 149ff.); ihr Dasein ist weder gliicklich noch beneidens- 
wert; sie gehen matt und kraftlos einher; ihre Stimme ist girrend und 
piepsend wie die der Vogel (daher m e safs e fim und mahgim Js 819); sie 
haben von den Vorgangen unter den Lebenden keine Kenntnis (Job 1422); 
sind wie in Traum und Schlaf versenkt; scheinen aber docn einander 
zu erkennen und mit einander zu verkehren. Sie gleiehen vollkommen 
den el'dcoha der Homerischen Gedichte und konnen wie diese als 
,,gespenstische Doppelganger der lebenden Persohliehkeit" 6 ) bezeichnet 
werden; sind unsichtbar und ungreifbar, aber doch materiell, korperlich 



*) Delitzsch, System ... 1. c. S. 409 Anm. 1. M. J. Lag-range, Etudes 
sur les Eeligions semitiques 2 , Paris 1905, S. 319; L. Atzberger, Christl. 
Eschatol. . . . 1. c. S. 44. ; G. F. Oehler, Vet. Test, sententiae de reb. post 
mortem fat., Stuttgart 1846, S. 25 (Herzu Theologie des A. T. 3 , Tubing-en 1891, 
I S. 257/58); v. Eudloff , Die Lehre vom Menschen ... 1. c. S. 543; J. Frey, 
Tod, Seelenglaube . . . 1. c. S. 202; B. Templer, Die Unsterblichkeitslehre . . . 
1. c. S. 7; Ch. A. Briggs 1. c. S. 18; Eoos 1. c. S. 249; A. Lodz, La croyance 
. . . 1. c. S. 60; P. Torge, 1. c. S. 55 Anm. 1; Strack zu Ps 1610; Schwally 
im Arch. f. Eeligionswissenschaft IV S. 183 f. 

2 ) vgl. S.Klein, Tod und Begrabnis z. Z. der Tannaiten, I.e. S. 13; 
F. Weber, System der altsynagogalen palastinens. Theologie . . ., Leipzig 1880, 
S. 222 f., 322 ff. ; iiber die einschlagige Lehre der Apokryphen W. Bousset, 
Die Eeligion des Judentums, Berlin 1903, S. 381 und Schwally, Das Lehen 
nach dem Tod . . . 1. c. S. 137. 

3 ) Fur das griech. yvxij vgl. E. Eohde 1. c. I S. 8, 26, 27 u. a. ; fur 
assyr.-babylon. utukku und Skimmu die angefuhrten Werke von A. Jeremias 
und Delitzsch, Assyr. Handwo'rterbuch unter ekiminu; fur agypt. ba Ch.de 
la Saussaye 1. c. S. 218ff. Neuestens vergleicht Gr. Wildeboer (Jets over 
Ziel en Geest ... in Verslagen en Mededeelingen der K. Akad. v. Wetenschappen, 
Af d. Letterkunde, E. 4, 10 D., Amsterdam 1911) die agyptischen Termini chet, 
ba, chaibet, sah, ren, ka mit den hebraischen Termini nefes, riiach und r e fa'im, 
und stellt ka mit nefes, chaibet mit r e faim, ba mit ruach zusammen. 

4 ) Herkunft^ des Wortes ist noch nicht geklarfc. Ableitungen von rafah 
schwach sein, rafah hinschleudern, auch von rafaT heilen (Lagrange 1. c. S. 319 
r e fa'im = les guerisseurs, findet einen Zusammenhang mit dem athenisehen 
rJQojg laTQos). Doch dlirfte das Wort Lehnwort sein, wenn dessen Herkunft 
auch noch nicht bekannt ist. Uber die Beziehungen zwischen r. = Totengeister 
und r. = Giganten vgl. H. Duhm, Die bosen Geister ... S. 43: Torge 1. c. 
S. 57 Anm._l; Frey S. 284; S chwally 1. c. S. 64 Anm. u. a. 

5 ) ' e lohim vielleicht = iibermenschliches Wesen (Nowack, Archaeolog. IE 
S. 298). 

6 ) H. Schultz, Alttest. Theologie 5 , Gottingen 1896, S. 555. 
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existierend, und haben mit clem Begriff des G-eistigen, Immateriellen 
nichts gemein. 1 ) 

Auch nefes wird von den heiligen Biichern in B e - 
ziehung zu s e '61 und dessen synonymen Bezeichnungeu 
gesetzt. Es 1st versebiedene Male nefes, die vor dem Hinabsteigen 
in s. bewahrt werden soil. ,,Wer ist de.r Mann, der seine Seele 
vor der Hand der s. errettet" (Ps 8949)! ,,Du hast meine 
Seele vor s. tief unten bewahrt" (Ps 86 is vgl. 49ie Prov 23i4). 
,,Halte meine Seele zuriick von der Grube der Vernichtung" (Js 38 17 2 ) 
vgl. Job 33 is)! ,,Du hast meine Seele aus s. heraufgefiihrt" (Ps 30 4). 3 ) 
,,Du wirst meine Seele nicht der s. preisgeben" (Ps 16 10). ,,Er hat 
meine Seele bewahrt, daB sie nicht hinunterstieg in die 
Grrube" (Job 3328). ,,Er hat seine Seele von der Grube zuruckgebracht" 
(Job 33so). In Todesgefahr ist es nefes, die dem Totenreich nahe 
kommt. ,.Wenn Jahwe mir nicht geholfen hatte, so wohnte 
meine Seele am Ort des Schweigens" (Ps 94 17). Wenn Jahwe 
den Menschen ziichtigt, so ,,naht seine Seele der Grube, und sein Leben 
den Totenden" (Job 3 3 22).*) 

Es liegt nahe, aus diesen Stellen zu folgern, daB r e fa'im und 
nefes in demselben Verhaltnis zu einander stehen, wie etwa eidcohov 
und ipv^ri im griechischen Volksglauben, dafi beide nur verschiedene 
Beziehungen oder Eigenschaften ein und desselben Objektes bezeichnen, 
des vom Menschen im Tod Ausgegangenen, nun in der Unterwelt weiter 
Lebenden. Dennoch ist dies ein voller FehlschluB. Mogen 
die Begriffe r^a'im und ei'dcoAov dasselbe besagen; nefes und yv%ij 
decken sich durchaus nicht. Die yvyfi des griechischen Volksglaubens 
wirkt im Menschen das leibliche Leben, ist Prinzip der zugehorigen 
LebensauBerungen und der Affekte, verlaBt den Leib im Tod. All das 
schreiben die heiligen Biicher auch nefes zu. Aber y)v%tj wird weiter 
gefafit als luftartig, hauchartig, das die Umrisse des Lebenden tragt; 
es heifit von ihr, daB sie, aus dem Korper eutweichend, zum Hades 
entschwebt; ihr Dasein in der Unterwelt wird weitlaufig beschrieben; 
insbesondere werden alle Einzelheiten, die man von ei'dcahov (omd) aus- 
sagt, auch ipvyyi zugeteilt. 5 ) All das ist bei nefes nicht mehr der Fall. 
In dem Augenblick, da nefes den Leib verlafit, horen 
die Aussagen der heiligen Biicher iiber sie auf. Waswir 
iiber dasLebennach dem Tode erf ahren, hat zum Subj ekt 
die menschliche Person schlechthin oder r e fa'im. Man 



1 ) Zur oMgen Charakteristik der r e fa'im s. die angegebene Literatur von 
Torge, Marti, Stade, Frey, Schwally, Griineisen, Koberle. 

2 ) Zur Textkritik s. Nowack. 

3 ) Zu v. 30 4 b befolgen Aq Sym Vulg Targ das qere ,,dafi ich nicht 
hinabsteige in_ die Grube". 

4 ) Die Anderung bei Kittel u. Nowack von lam'mitim in l e mo metim ist 
nicht notwendig. Die Vorstellung von Todesengehi ist librigens dem Buck Job 
nicht so sehr frenid. 

5 ) Uber ipvw s. E. Kob.de, Psyche ... 1. c. I S. 3, 4, 7, 26 u. a. ; vgl. die 
Elpenorepisode Odyss. X. 
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besehe die angefiihrten Stellen iiber die Beziehungen von nefes zu s e o'l. 
Sie sind ohne Ausnahme poetischen Biichern der heiligen Schrift ent- 
nommen und stehen emphatisch und betont, ofter in poetischer Parallele 
mit jenem Begriff, den sie erhohend und betonend umschreiben. 1 ) Die 
samtlichen Stellen sprechen von drohender oder voriibergegangener Todes- 
gefahr, nefes steht nicht selten in Parallelismus mit chaj, chajjah, s e '61 
mit sachat und bor. Keine einzige der Stellen spricht zweifellos und 
bestimmt vom Leben der nefes in der s e '61. Zieht man jene Aussagen 
der heiligen Biicher, in denen von einem Sterben, Toten der nefes die 
Rede ist, iiberhaupt jene die uefes nahezu mit dem Begriff des animalischen 
Lebens gebrauchen, zum Vergleich heran, so ist kaum ein Zweifel, 
dafi es auch hier der Begriff der nefes als des Tragers 
des leiblic hen Lebens, oder die e mp hat ischeUinschrei bung 
des Personalpronomens ist, die wir in unseren Stellen 
erkenuen miissen, daB es somit ein mehr oder minder verblaBter 
nefes-Begriff ist, der hier vorliegt, und daB die Stellen wohl sehr nach- 
driicklich von Todesgefahr und Befreiung aus derselben sprechen, aber 
von einem Hinabsteigen der nefes in die s e '61 im eigentlichen Sinn nichts 
besagen; es ist das ,,Leben", das dem Tode oder der s. verfallt, oder 
das durch nefes umschriebene ,,ich", die ,,Personlichkeit" des Menschen. 
In all this passages nephesh may quite well be understood as equi- 
valent to ,life' or ... simply a circumlocution for the personal pronoun". 2 ) 
Der Gedankengang, wenn man will, die philosophischen oder 
theologischen Anschauungen der alttestauientlichen Biicher iiber Seele 
und Leben nach dem Tode weiehen hier wesentlich von den einschlagigen 
Vorstellungen benachbarter und verwandter Volker ab. Die ipvyfi des 
griechischen Volksglaubens belebt den Menschen und steht dessen 
animalischen Funktionen vor, sie scheidet im Tod aus dem Leib, und 
findet ihre letzte Wohnung im Hades, ipvyji und sidcohov besagen ein 
und dasselbe Objekt. 3 ) Der agyptische ba ist ein und derselbe, ob er 
als Lebensprinzip im Leibe wohnt, oder vom Leib geschieden zu Osiris 
sich aufschwingt. 4 ) Und wenn wir den noch verhaltnismaBig sparlichen 
Ergebnissen der Forsclmngen iiber assyrisch-babylonische und parsische 
Eschatologie und Anthropologie, sowie iiber die einschlagigen An- 



x ) vgl. Ps 1610 304 8949 Job 33 18 22 28. 

2 ) Hastings, Diet. Extravol. u. sheol S. 669. Dieselbe Anschaunng bei 
Bottcher, De inferis . . . 1. c. S. 183 zu Ps 1610; Lyranns zu Ps 9417; 
N o w a c k zu Ps 16 10 ; A. D illm a nn (-Kittel), Handbucli der alttestam. Theologie, 
Leipzig 1896, S. 395; Wildeboer 1. c. S. 170 nefes ,,beinahe nirgends" =ab- 
gesschiedene Seele; E. Kautzseh, Bibl. Theologie des A. T. 1. c. S. 182; obige 
Frage wurde speziell behandelt yon H. Th. Obbink, Worden de dooden in het 
Oude Testament ,,zielen" genoemd? (Theol. Studien 1907 S. 238260, zitiert 
bei Wildeboer 1. c.). 

3 ) E. Rohde, Psyche . . . U, 140 u. a. 

4 ) Ch.de laSaussaye, Lehrbuch . . . 1. c. S. 218 ft.; vgl. Hezu Wildeboer 
1. c. S. 161 ff. Doch sind die genannten agyptischen Termini, wie aiicn die ent- 
sprechenden babylon.-assyrischen (ekimmu, utukku, mituti) noch zu wenig er- 
forscht, als dafi eine eingehendere Vergleichung mit den hebraischen Worten 
mSglich ware. 
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schauungen sogen. Naturvolker vertrauen diirfen, so ist es iiberall das 
schon im lebenden Menschen vorhanden gedachte zweite, gespenstische 
Ich, das sich im Tode frei macht und in das Totenreich wandert. 1 ) 

In den hebraischen Biichern scheinen die beiden 
Vorstellungen, voneinander unbeeinflufit, und unvereinigt, 
nebeneinander herzulaufen. Das sichtbare und fiihlbare leibliche 
Leben, samt den Aufierungen und Tatigkeiten desselben, wird verursacht 
und beherrscht von einem im Blut und im Atem sich offenbarenden, 
mit dem Atem wesensverwandten, im Leibe wohnenden Lebensprinzip, 
der nefes. Mit dem Atem, oder dem ausstromenden Blut verlafit dieses 
Lebensprinzip den Leib. Hier endet die Anthropologie der heiligen 
Biicher, soweit sie die nefes betrifft. 2 ) 



*) C. Grtineisen (Der Ahnenkultus, 1. c. S. 22) stellt nach E. B. Taylor als 
solche Anschauungen unzivilisierter Vo'lker heraus: 1. Das Belebende im 
menschlichen Korper ist ein schattenhaftes Etwas, das den 
Kb'rper verlafit, und auch wieder in ihn zuriickkehren kann. 
2. Dieses Etwas, dieSeele, fiihrt nach dem Tod eine selbstandige 
Existenz fort. 

2 ) Als Beweis dafiir, dafi nefes wenigstens im hebraischen Volksglauhen 
als in s e5 61 fortlebend, gedacht wurde, fiihren A. Lodz (La croyance 1. c. S. 62) 
und M. J. Lagrange (Etudes . . . S. 319) die gewohnlich in die erste Halfte des 
8. Jahrhunderts v. Chr. datierte Hadad-Inschrift an. Die in Betracht 
kommenden Zeilen (voller Wortlaut bei M. Lidzbarski, Handbuch der nord- 
semitischen Epigraphik I, Weimar 1898, S. 440; anch bei Lodz und Lagrange 
1. c. ; hiezu Eevue Semitique 1894 S. 259) sind (v. 17) 

m d Tiyejm ^5> nassi CM 

ti(n) ay lass tans ^or i 
n Es mb'ge die Seele (ons sonst nicht nachweisbare aramaische Nebenform 
zu T!JD2, n. Lidzbarski I.e. S. 325) Panammus mit dir essen, und es 
moge die Seele Panammus mit dir trinken, wenn die Seele 
Panammus Hadads gedenkt!" Aus dem Zusammenhang scheint sich zu 
ergeben, dafi die Verse den Wunsch aussprechen, Kbnig Hadad moge bei seinem 
Eintritt in die Unterwelt Tischgenosse der :Gottheit Panammu warden. iai3 
ware dann als abgeschiedene Seele zu fassen. Aber fur das biblische nefes, 
selbst fur nefes des hebraischen Volksglaubens ist damit wenig gewonnen. Die 
Inschrift steht noch vereinzelt, ist in ihrer Deutung noch unsicher und ent- 
stammt schlieBlich einem ganz anderen Kulturkreis. Ebenso problematisch 
ist vorlaufig dieBerufung aufdieBedeutungnefes = Grabmonument. 
Diese Bedeutung ist bis jetzt fur Aramaische, Nabataische, Palmyrenische, 
Sabaische, Syrischej Inschriften (s. Lidzbarski 1. c. S. 325 u. nafsV) nach- 
gewies en, und zwar besagt nefes nicht das Grabgewolbe und nicht den Leichnam, 
sondern die auf dem Grab errichtete Denksaule, und entspricht dem 
griechischen arrj^rj oder nvga^ig^ und dem hebr. jad v. 2 Reg 18 18. Aber dieser 
Gebrauch harrt noch der Erklarung. Die bis jetzt vorgebrachten Deutungen 
(nefes = Person, Individuum; etwas, das das Andenken an die Person aufrecht 
erhalt, also fur die Person selbst gilt; oder nefes wird gebraucht, weil das 
Grabmal als Wohnung der abgeschiedenen Seele gedacht wird ; oder nefes von 
einer aram. Wurzel nfs = grofi sein ; auch die Anschauung, ,,dafi das Bedecken 
des Blutes das Bedecken der Seele bedeutet", wird herangezogen) befriedigen 
nicht, und es mufi neues Material abgewartet werden, bevor aus solchen In- 
schriften ein Schlufi auf die nefes des hebr. Volksglaubens gezogen werden 
kann. Zur Frage vgl. E,. Duval, Note sur le monument funeraire appele 
nefes (Eevue Semitique 1894 S. 259ff.) ; B. D. Eerdmans, The Sepulchral 
Monument Massebah (Journal of Biblicael Literature XXX S. 109 ff.); Wildeboer 
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Einen anderen Ursprung scheinen die Vorstellungen iiber das 
Leben nach dem Tod zu haben. Den allgemeinen Glauben der Mensch- 
heit, daB etwas vom menschlichen Wesen iiber das Grab hinaus fort- 
bestehe, teilt das israelitische Volk. Subjekt dieses Jenseitslebens sind, 
wenn nicht die Personlichkeit im allgemeinen als solches bezeichnet 
wird, die r e fa'im. Die Frage nach dem Ursprung dieser Anschauung 
von r e fa'im und s e '61 ist bier gleichgiiltig. 

Sicher ist, daB die beiden Gedankenreihen, die philosophische fiber 
die Zusammensetzung der menschlichen Natur, und die theologische iiber 
das Leben nach dem Tod, in den alttestamentlichen Biichern hebraischer 
Sprache, zu einer einheitlichen Vorstellung nicht vereinigt worden sind. 
Es ist weder der Volksglaube zu der Anschauung von einem schon iin 
lebenden Menschen vorhandenen Doppelganger, 1 ) der im Tode aus ihm 
scheidet, gekommen, wie etwa bei den Griechen; noch sucht die 
philosophische Spekulation Griinde fur das Fortleben 
des Menschen nach dem Tod in der Zusammensetzung 
des menschlichen Wesens, etwa aus einem materiellen, 
verganglichen und einem immateriellen, unvergangliehen 
Prinzip. ,,Die Vorstellungen vom Menschen als Natur- 
wesen ... stehen in keinerlei Beziehung zu den Vor- 
stellungen vom Zustand nach dem Tod". 2 ) 

15. 

Ein Begriff, der in mancher Beziehung eine Parallele zu nefes 
darstellt, ist der von n e samah. Eine Untersuchung iiber diesen Terminus 
ist in einer Abhandlung iiber die biblische nefes unerlaMch, da von 
seiner Deutung die Auslegung von Gen 2? abhangig ist, einer Stelle, 
die nicht selten zum Ausgangspunkt von Darlegungen iiber die anthro- 
pologischen Anschauungen des A. T. gemacht worden ist. 

Die Grundbedeutung von n e samah 3 ) ist = Atem, das wahr- 
nehmbare Zeichen des vorhandenen Leben s. 4 ) Hierfur be- 
weist das Verbum nasam (Is 42\4) = heftig atmen, und beweisen die 
aramaischen, syrischen und arabischen Parallelen des Wortes. 5 ) In 
diesem Sinne wird es an manchen Stellen der heiligen Schrift gebraucht. 



1. c.; Klein, Tod und Begrabnis 1. c. S. 88ff. ; Schwally, Das Leben nach 
dem Tod 1. c. S. 52 Anm. 1 ; und die einschlagigen Worterbiicher. 

x ) vgl. K. Smend, Lehrbuch der alttestam. ReligionsgescMclite 2 , Freiburg 
1899, S. 482. 

2 ) Stade, Bibl. Theol. 1. c. S. 180. 

8 ) LXX nvori, s'ftnvsvcis, dvanvotf, 3 Keg 17 17 u. Job 44 ^ivev^a, kol n e samah. 
= nav ipnvsov- Vulg halitus, spiraculuin, flatus, inspiratio, spiramentum, Ps 150 6 
spiritus, Jos lln u. 3 Eeg 1529 anima, Jos 11 14 homines, 1040 omne qttod spirare 
poterat. 

4 ) n e samah kommt Tier_ und Mensch gleicnmafiig zu wie nefes; s. Gen 722 
und den Ausdruck kol n e samah (kol hann e samah) Deut 20 16 Jos 1040 11 1114 u. a. 

5 ) n e sama :> aram. Atemzug, n e sam auf atmen (DaLman 1. c. S. 267); nesmo' 
syr. flatus, n'sam spiravit (Brokelmann 1. c. S. 215); nasama arab. leise wehen. 
Freytag 1. c. HI S. 276. 

Schwab. 5 
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Als Daniel zu der Erscheinung sprechen soil, entschwindet ihm alle 
Kraft, und Atem bleibt nicht mehr in ihm" (Dan 10 17). Der Sohn der 
Witwe erkrankt, und die Krankheit nimmt so zu, ,,daB kein Atem mehr 
in ihm blieb" (3 Reg 17 17). Die Flut vernichtete alles, was ,,Lebens- 
odem in seiner Nase hatte" (nismat"~ru a ch chajjim Gen 722). 1 ) Der 
Mensch ist wenig vertrauenswiirdig, 5J denn es ist (ja nur) Hauch in 
seiner Nase" (Is 222).. Der Odem des Menschen ist in Gottes Hand 
(Dan 5 2s). 2 ) 

n. bezeichnet bildlich den Zorneshauch Gottes oder den 
als Jahwes Hauch gedachten Sturmwind. Der Erdkreis er- 
zittert ,,vor dem Schelten Jahwes, vor dem Schnauben des Odems seiner 
Nase" (minnismat ru a ch apo 2 Reg 22 16 3 ) Ps 18 ie). Die Frevler ver- 
derben vor dem Odem Gottes (n e samah), und ,,vor dem Hauch (ru a ch) 
seiner Nase" (Job 49). Jahwes Odem gleicht einem Schwefelstrom 
(Is 3033). Vor dem Hauch Gottes gefriert das Wasser zu Eis (Job 
37 io). 4 ) 

Im Buche Job ist n e samah der Odem Gottes, der, als wehen- 
der Hauch gedacht, den Menschen belebt und in ihm als 
geschopflicher, dembelebtenGesehopf nun zueigen g e - 
horender Atem zuriickbleibt, und steht in Parallelismus mit 
ruach, der derselbe Begriff zukommt. Job hat noch nicht alle Hoffnung 
aufgegeben, ,,denn noch ist mein Odem (n e samah) ganz in mir, und 
Gottes Hauch in meiner Nase" (ruach Job 27s). Der Mensch muflte 
vergehen, ,,wenn Gott seinen Hauch an sich zoge und seinen Odem an 
sich nahme" (Job 34 u). 5 ) ,. Gottes Hauch hat den Menschen gemacht, 
und Odem des Allmachtigen ihm das Leben gegeben" (Job 33 4). 6 ) 7 ) 
Von dieser von Gott ausgegangenen, als Teil von Gottes Hauch im 
Menschen zuriickgebliebenen n e samah heifit es, dafi sie eine ,,Leuchte 
Jahwes" ist, die J5 alle Kammern des Leibes durchdringt" (Prov 2022). 8 ) 



*) ruach ist vielleicht mit LXX und Vulg zu streichen; Pesch hat es 
beibehalten. 

2 ) n. ist hier = Atem zu nehmen, s. LXX Vulg Cursus, Kautzsch. 

3 ) Die tJbersetzung der LXX oaio nvofjg nvsv^aroe dvpov amov (Vulg ab 
Inspiratione spiritus furoris ejus) zerstort das kiihne Bild, das in der Bezeick- 
nung des Sturmes als Odem Jahwes liegt. 

4 ) Vielleicht mit Kittel juttan statt jitten zu lesen. 

5 ) libbo v. 14 a mit_Kittel, weil unverstandlich, gestrichen; jasib (Kittel 
n. LXX Pesck u. a.) fur jasim verandert den Sinn nicht; "elajw ist beide Male 
zum Verbum zu konstruieren. 

6 ) Die ganze Stelle ist wohl, weil im Zusammenliang sinnlos, mit Kittel 
und Nowack zu streichen. Die Bemerkung Hontkeims (z. St.): ,,n. ist die dem 
Menschen mitgeteilte, gottverwandte, geistige Seele, welche sich im Atem 
manifestiert" ist unricktig. 

7 ) In all diesen Stellen bei Job steht n e samak in Parallelismus mit ruach, 
somit kommt beiden Worten derselbe Begriff zu._ 

8 ) Die Stelle_ ist eine crux interpretum. n e sarnah ist kier nack Gesenins 
(1. c. S. 521 n. n e samak) ,,der Geist des Menscken als intellektuelles Prinzip"; 
nack Vigour oux (Diet. I, 454 u. ame) ,,le siege des sentiments"; nack Hastings 
(Diet. IV, 612 u. spirit) spirit"; Marti (z. St.) ,,beim Menscken mekr als ein 
animalisckes Lebensprinzip, Mackt des Selbstbewufitseins" ; Int. crit. (z. St.) 
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Von dieser, wieder unter dem Bilcl des sinnlich wahrnehmbaren Hauches 
vorgestellten n e samah wird auch gesprochen, wenn es heifit, dafi ,,Hauch 
im Menschen (ruach) es ist, und Odem vom Machtigen (nismat saddaj)", 
was den Menschen verstandig macht (Job 32 8 ; vgl. Job 26 4). 1 ) 2 ) 

Mit der Peststellung, daB n e samah seine sinnliche Grrund- 
bedeutung durchwegs festgehalten hat, und sich nicht 
wie etwa ruach und nefes von diesem Grundbegriff aus zu einem 
hoheren psychologischen Terminus, einer Bezeichnung 
fiir das hohere Prinzip im Menschen, weiterentwickelt 
hat, 8 ) ist auch der Schliissel gewonnen fiir das Verstandnis der viel 
miBbrauchten Stelle Gen 2 7: ,,TJnd es bildete Jahwe-EIohim den Menschen 
aus Staub von der Erde und blies Odem des Lebens (nismat chajjim) 
in seine Nase, und es ward der Mensch zum lebenden Wesen" (l e nefes 
chajjah). 

Der Ausdruck ,,Lebensodem in die Nase blasen" 4 ) schliefit die 
Auffassung der spateren jiidischen Theologie & ) und der alteren christ- 
.lichen Exegeten, 6 ) die vom Einhauch einer geistigen, immateriellen Seele 
sprechen, aus. Weder nismat ch. noch nefes ch. hat in der Bibel jemals 



.,,inans moral and intellectual perception, the conscience, represented as the 
critic of the moral life, and therefore the search-light of God, who is the 
supreme and final critic"; Curs us (z. St.) ,,spiritus seu anima hominis habet 
conscientiam sui ipsius et intimarum suarum affectionum, cogitationum . . ." ; 
Lyranus ,,spiritus ejus, quia lumen rationale rationis est quaedam impressio 
-divini luminis"; Jansenius n spiraculum hominis, quo spirat et vivit-lucerna, 
quia divinitus accensa lumine tarn naturae quam gratiae"; Lapide ,,spirit. 
Tiom. lux Domino-Deo lucidus i. e. perspicuus est et patet hominis spiritus = 
ogitatio et intentio secreta hominis" ; Calmet anima, quae homini inest seu 
lucerna, quam Deus in nobis succendit, ac totos nos omniaque praeterita reyelat". 
Doch ist keinGrund ersichtlich, in dieser einenStelle n e samah 
eine andere Bedeutung zuzuschreiben, als das Wort sonst hat. 
n. ist erst in der spateren jiid. Theologie das hohere Prinzip im Menschen (s. 
P. Volz, Judische Eschatologie von Daniel bis Akiba, Tubingen 1903, S. 147). 
noser statt ner (Kittel) ist nicht bezeugt. 

*) ,,Wessen Hauch geht von dir aus!" Unter wessen inspiratio hast du 
gesprochen!" 

2 ) Wegen des ausgesprochenen Parallelismus ist auch Is 425 (,,der n e samah 
dem Volk aufihr [der Erde] gegeben hat, und riiach denen, die auf ihr wandeln") 
n e samah = riiach zu nehmen ,,Lebensodem'j die Vorstellung ist dieselbe wie im 
Buch Job. kol~n e samah (kol hann e samah) ist = kol~ nefes in Deut 20 16 Jos 
1040 11 11 14 3 Eeg 1529 Ps 1506. Dieselbe Vorstellung von n e samah = lebendes 
Wesen liegt wohl auch Is 5716 vor: ,,Die Menschen, die ich gemacht habe" 
(n e samot ' a ni c asiti). 

3 ) vgl. Koberle, Natur und Geist 1. c. S. 187/88; Stade 1. c. S. 183. 

4 ) s. Cursus z. St. ; spiraculum vitae ist nicht sp. vivens, auch nicht spir. 
vitam efficiens, sondern spiraculum ad vitam pertinens quodque vitae est pro- 
prium. 

B ) vgl. Targ. Onk. wah a wat b e 'adam Pruach m^all 6 !!.' = in spiritnm 
loquentem (rationalem). , 

6 ) z. St. Lapide, Lyranus^^ Jansenius spiraculum vitae = anima 
rationalis; Vigouroux (Diet. I S. 455 u. ame) ,,le recit Gen 27 marque claire- 
Jnent le distinction de la matiere et du principe vital dans 1'homme"; Hob erg 
z. St.; Oehler, Theologie des A. T. 1. c. I S. 226; Haussmann, Die bibl. 
Lehre . . . 1. c. S. 32 u. a. 

5* 
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diesen Sinn, zudem beide Bezeichnungen von Mensch und Tier gleich- 
maBig gebraucht werden. Die Stelle spricht auch nicht ,.indirekt" von 
der Einschaffung einer immateriellen Seele in den menschliehen Leib. 
Die Voraussetzung, die alsdann zu machen ware vita autem con- 
junctionem animae cum corpore requirit a ) , mag philosopliisch oder dog- 
matisch begriindet werden konnen, ist jedoch den hebraischen Buchern 
des A. T. vollig unbekannt. 

Gen 2 7 ist zunachst lediglich eine anschaulich-bildliche Darstellung- 
des Vorganges der Erschaffung des ersten Menschen. Jahwe, anthro- 
pomorphistisch gedacht wie oft im A. T., bildet den menschliehen Leib 
aus Staub von der Erde, der vorher von Tau benetzt und damit bildungs- 
fahig geworden ist; dem Gebilde fehlt der Atem, an dem man sonst 
das lebende Wesen nefes chajjah erkennt; diesen Atem haucht 
Jahwe in die Nase des noch leblosen Korpers; ha'adam beginnt zu 
atmen, ein Zeichen, daB er nefes chajjah geworden ist. Die Feststellung> 
daB der Mensch vollig und seinem ganzen Wesen nach aus Jahwes 
Hand hervorgegangen ist, ist der offenbare Zweck der heiligen Erzahlung. 

Aber man darf wohl noch eine weitere Anschauung in der Dar- 
stellung Gen 27 ausgesprochen finden. Sie als bloBe atiologische Er- 
zahlung, 2 ) oder als bloBe naiv-kindliche Auffassung 3 ) von der Entstehung 
des ersten Menschen zu erklaren, diirfte dem Sinn des heiligen Autors. 
nicht voll entsprechen. Die Anschauung von n e samah Jahwes, dem Atem 
Jahwes, dessen Wehen in allem Fleisch Leben erzeugt, und von dem 
ein Teil als geschopflicher Odem in jedem Lebewesen zuruckgeblieben 
ist, wurde schon belegt. Derselbe Begriff wird unten fur den Ausdruck 
ru a ch chajjim sich ergeben. Die Auffassung von dem Odem Jahwes 
als dem alles belebenden Lebensgeist wird sich insbesondere in den 
Biichern Ezechiel und Kohelet klar herausstellen. Derselbe Begriff diirfte 
hier in dem Ausdruck nismat chajjim vorliegen, und dieselbe An- 
schauung von der Entstehung alles Lebens durch den 
Atem Jahwes diirfte in der ganzen Erzahlung Gen 27 an- 
schaulich ausgesprochen sein. 4 ) 

Damit ist aber der Gehalt von Gen 27 erschopft. Der heilige 
Autor spricht sich iiber das Verhaltnis von n e samah zu nefes oder zu 
ru a ch nicht aus; er bringt diese Begriff e nicht zusammen. Er spricht 
weder dichotomisch noch trichotomisch. Am allerwenigsten ist die Rede 
von einem bestimmten theologischen oder philosophischen System, das: 



a ) Roos 1. c. S. 236 : Halitns vitae est halitus, qui per nasum exit et 
signum vitae certissimum est. Vita autem conjunctionem animae cum corpore 
requirit. Ergo qui halitum naribus primo inspiravit, animam corpori indidit. 
Ebenso Cursus, Hoberg-, Hetzenauer. 

2 ) Wildeboer 1. c. S. 155 u. a. 

3 ) Gunkel (Nowack) z. St.; Marti z. St. 

4 ) Zu dieser Auffassung vgl. Knob el z. St. ,,Mitteilung gottlichen Lebens- 
geistes"; Hastings (Diet. Extravol. S. 665) ,,His breath of life emanates directly 
from an inbreathing of that of God"; No wack (Gunkel) ,,n e samah Gottes das. 
verursachende Prinzip fur alles Leben". 



59 

iiber die anthropologischen Anschauungen der heiligen Schrift aus Gen 2 7 
aufgebaut werden konnte. 1 ) 

16. 

Der nefes-Begriff der heiligen Biicher kann nicht klargelegt werden, 
ohne daB der mit nefes haufig parallel laufende Begriff ru a ch eingehend 
besprochen wird. Und vor allem wird die Auffassung von nefes wesent- 
lich von dem Verhaltnis abhangen, in das man ruach und nefes zu- 
einander setzt. 

Die Grundbedeutung des Wortes riiach 2 ) ist die von Hauch, 
bewegter Luft, Wind, entsprechend jener seiner Parallelen 3 ) in 
den verwandten Sprachen. Die Kamelstute ,.schnappt in der Brunst 
ihrer Seele nach Luft" (Jer 224). Der Mensch ist ein ,,Hauch, der geht 
und nicht wiederkehrt" (Ps 78 39; vgl. Job 77). rii a ch ist vielgebrauchte, 
im Pentateuch einzige Bezeichnung fur Wind und Sturm. 4 ) ruach ist 
der Nase und Mund entstromende, Leben anzeigende 
Hauch oder Atem. Die Gotzen haben ,,nicht Odem in ihrem Mund" 
(Ps 13517 6 ] vgl. Jer 5 In). Jobs Odem ist seinem Weib zum Ekel 
(Job 19i?). 6 ) Die Flut soil alles Fleisch vertilgen, ,,in dem Lebensodem 
ist" (Gen 617 7i5 ruach chajjim). 7 ) riiach ist d er in kiihner Hyperbel 
als Jahwes Odemvorgestellte Sturmwind. ,,Durch den Hauch 
deiner Nase turmten sich die Wasser" (Ex 15 8 s ] vgl. 15io). Die Elemente 
vergehen vor dem Schnauben des Odems Jahwes (minnismat ru a ch 
apeka Ps 18 16 2 Reg 22 16 vgl. Job 4 9 15 so). Durch ,.den Hauch seines 
Mundes" sind die Himmel geschaffen (Ps 33 6). Jahwes Odem treibt 



x ) Delitzsch, System S. 74; Budloff 1. c. S. 14ff. Dichotomische Anschauung 
iinden in Gen 27 Hastings, Diet. Extravol. S. 665; Dillmann I.e. S. 356; 
Schwally, Leben nach dem Tod S. 5; Griineisen I.e. S. 34; Kautzsch, 
Theologie des A. T. S. 170; Wildeboer 1. c. S. 151 u. a. Fiir Trichotomie 
sprechen sich aus Delitzsch, Rudloff 1. c.; L. Conard, Die religiosen u. 
aittl. Ansehanungen der alttest. Apokryphen . . ., Gutersloh 1907 S. 152 n. a. 

2 j Tiber ruach vgl. J. C. Matthes, De heilige Geest (Mew theol. Tijdschr. I 
S. Ill 132); und besonders P. Volz, Der Geist Gottes und die verwandten Er- 
scheinungen im A. T. und im anschliefienden Judentum, Tubingen 1910. 

8 ) vgl. syr. roch respiravit, rucho 5 ventus Brokelmann 1. c. S. 349 u. roeh ; 
arab. ruh anhelitus, spiritus, rib. ventus, Freytag 1. c. I S. 206/07; iiber _assyr. 
saru s. unten und Delitzsch, Assyr. H. B. S. 635; vgl. auch hebr. jariach 
riechen, reach Geruch Lev 2631 Gen 821 u. a. 

4 ) Gen 81 Ex 101319 1421 Num 11 31 2 Eeg 2211 3 Eeg 1845 1911 4 Reg 
317 Is 72 1713 2618 278 322 411629 5713 645 Jer 41112 513 1013 1324 146 
1S17 493236 5116 Ez 14 521012 1214 131113 171021 1912 2726 Am 4 13 Jon 14 
48 Mich 211 Zach 210 59 65 Ps 14 116 181143 355 488 559 8314 10316 
10434 10725 135714718 1488 Prov 1129 251423 304 Job Ho 626 82 415 

152 163 2118 2825 301522 3721 418 Eccl 1614 2111726 44616 515 69 88 1145 

Dan 72 88. ruach = Himmelsrichtung, s. Ez 421620 Dan 114 1 Chron 924 
vgl. Jer 5223; ruach jom ,,Wehen des Tages" Gen 38. 

5 ) 5 af nicht = Nase (Targ), sondern Partikel. 

6 ) ruchi parallel mit channoti v. 17 b = Atem mit iiblem Geruch. 

7 ) ruach chajjim = nismat riiach chajjim, wie Gen 2 7 . 

8 ) LXX nvEvfjiarog rov &v^ov u. Vulg. spiritu furoris zerstb'ren das kiihne 
^Bild, wie auch LXX ajco sfinvsvoscos nvsv/^iaros oQyfjg oov (v. Vulg.) Ps 18 16. 
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den Strom (Is 59 19 1 ] vgl. 407), 1st wie ein stromender Bach (Is 3028)^ 
maeht den Himmel heiter (Job 26 is). 2 ) Der Messias wird den Schuldigen 
durch ,,den Hauch seiner Lippen" toten (Is 114). 3 ) 4 ) 

Dieser sinnlich-greifbaren Bedeutung stets parallel laufend, mancli- 
mal in sie iiberfliefSend, ist jeneru a ch, die sichals etwastTber- 
sinnlicb.es, als eine geneimnis voile, plotzlich auftretende,, 
unberechenbare Wirkungen hervorrufende Kraft dar- 
stellt. Diese ru a ch treibt die Heroen zu ihren aufierordentlichen; 
Taten an und befahigt sie hiezu. 5 ) Sie fahrt in den Helden (,,zieht ihn, 
an", labas Jud 634 vgl. 1 Chron 12 19 2 Chron 24 20), springt auf ihn 
(salach c al Jud 14 6 19 15 14 1 Reg 10610 lie 16 13), treibt ihn umher 
(pa'am Jud 1325), gerat auf ihn (watt e hi c al Jud 3 10 1129). Die Wir- 
kungen dieser ru a ch sind oft bedenklicher Art. Es gibt 
eine ru a ch ra'ah, die Zwietracht sat (Jud 9 23), die iiber Saul komrat,. 
nachdem ru a ch jhwh von ihm gewichen ist. und ihn mit Schwermut 
quart (1 Reg 16 I4ff. 18 10 19 9). 6 ) Diese ru a ch ra'ah scheint als ru a ch s - 
e lohim der guten ru a ch jhwh entgegengesetzt zu werden. 7 ) Die schlimme- 
ru a ch erscheint an manchen Stellen der heiligen Biicher differenziert. Es- 
gibt eine ru a ch der Eifersucht, die iiber den Ehemann kommt (r. qin'ah. 
Num 5 14 so), des Tiefschlafs, von der Israel trunken wird wie von 
Wein (r. tardemah Is 29 10), des Schwindels, die die Agypter taumeln 
macht, so daB sie alle Widerstandskraft verlieren (r. e iw c im Is 19 14),. 
der Unreinheit (r. hattum'ah Zach 13 2), des Hurens (r. z e nunim Os 4 12 54). 8 } 



J ) So besser als ru a ch = Sturm. 

2 ) ru a ch = Odem (Sturm) Jahwes besser, als die Beziehung auf Gen 1 2 : 

3 ) ba c jam rucho 1115 mit Nowack zu streichen. 

4 ) Der Wind als Odem Jahwes ist B poetisch-personifizierende Auffassung- 
einer Naturerscheinung" (Koberle, Natur und Geist 1. c. S. 183); L o d z^sprieht 
von einer ,,idee du vent con<jue mythologiquement comme le souffle d'Elohim" 
(1. c. S. 58); Torge (1. c. S. 4) findet hier eine Spur von einer alteren Vorstellung- 
von Jahwe als Sturm- und Gewittergott. Doch diirfte die obige Yorstellung- 
eber Ergebnis propb.etisch-theologiscb.er Spekulation sein als Erinnerung an 
alten Yolksglauben. 

5 ) Dieselbe ru a ch wirkt auch die Kunstfertigkeit in Beseleel u. a. (rii a ch 
chokmah Ex 283 vgl. 31 3 3531). 

6 ) Eine bose ru a ch ist wohl auch in den schlimmen Kundschaftern ztc 
denken, der bei Kaleb eine ru a ch 'acheret gegeniibersteht (Num 14 24, Pesch 
liest jedoch ruchi). 

7 ) ruach- re lohim ra'ah 1 Reg 161516 1810 vgl. Jud 923; ru a ch e lohim 
1 Reg 1623; ru a ch hara'ah 1 Reg 1623; vielleicht ist auch 1 Reg 199 jhwh 
durch ' e loMm zu ersetzen (LXX Cod B) ; 1 Rg 116 ist ru a ch Se lobim (hier eine 
gute ru a ch) mit LXX Vulg Targ u. a. in r. jhwh_zu andern; 1 Reg 1614 1st 
die bose ru a ch von Jahwe geschickt, doch wurde me et ' e lohim den in v. 14 ent- 
haltenen Gegensatz zwischen den beiden Arten von ru a ch besser zum Ausdruck 
bringen. Die merkwiirdige Unsicherheit der alten Versionen in. 
bezug auf die Beisatze ' e lohim oder jhwh ist Andeutung, dafi di& 
urspriinglichen Lesearten hier wohl in dogmatischem Inter- 
esse verandert worden sind (vgl. P. Dhorme, Les Libres de Samuel,. 
Paris 1910, zu 1 Re^ 16 14). 

8 ) Is 29 24 to e~ ru a ch ist nicht errantes spiritu i. e. mente (Lapide,. 
Lyranus, Schegg), sondern ,,die durch (Wirkung einer) ru a ch Irrenden" (Nowack). 
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Die immaterielle ru a ch 1st in den Propheten wirksam. 
Sie gerat auf Balaam und zwingt ihn, Israel zu segnen (Num 24 2); 
gerat auf Sauls Boten, als sie Samuel erblicken, und wirkt in ihnen 
das hitnabbe 3 (1 Reg 1920 1 ) vgl. 1923). ru a ch vermag den Propheten 
aufzuheben (nasa s ) und durch die Luft zu entfuhren (3 Reg 18 12 4 Reg 2 16 
Ez 3 12 8 3 2 ) 1 1 1 24 4 ) 43 5). Ezechiel wird von ru a ch auf die FiiBe 
gestellt (Ez22 324), von ru a ch bis Til-Abub fortgedrangt (Ez 3i4). 4 ) 
ru a ch inspiriert den Propheten (2 Reg 23 2 3 Reg 22 24 Ez 3 24 11s 
1 Chron 12 19 2 Chron 15 1 20 14 24 2o). 5 ) ru a ch kann bleibend auf dem 
Menschen ruhen (nachah c al 4 Reg 2 15). Josue ist ein Mann, auf dem 
ru a ch ist" (Num 27i8; vgl. Gen 4138 von Josef, Dan 45 6 is 5n 14 von 
Daniel). 6 ) ru a ch wird als quantitativ und teilbar vorgestellt. Jahwe 
will von der ru a ch, die auf Moses ruht, nehmen und auf die Altesten 
legen (Num 111? vgl. 1 1 25 Deut 34 9). Elisaus wiinscht f iir sich den 
doppelten Anteil an der ru a ch des Elias (4 Reg 2 9). Andererseits ist 
es dennoch eine und dieselbe ru a ch, die auf Moses und den Altesten 
ruht (Num 1126 29).') 

Diese iibersinnliche ruach istendlichjenegeheimnisvolle, 
von Jahwe ausgehende Kraft, die Israels Geschicke 
leitet. Sie ist der B heilige Geist" (ru a ch qods e ka Ps 51 is), der ,,gute 
Geist" (ruch a ka tobah Ps 143 10 Neh 9 20), der Israel fiihrt. Sie steht 
kraftvoll unter dem heiligen Volk (Agg 2s), gewahrleistet den Wieder- 
aufbau des Tempels (Zach 4 e) ; sendet die groBen Propheten, das Volk 
zu ermahnen und zu belehren (Zach 7 12); widerstrebt dem Biindnis mit 
Agypten und dem Plan, dorthin zu ziehen (Js 30 1). 8 ) Ihr Walten ist 
so machtvoll und weise, daB niemand ,,sie bestimmen, in ihr Wirken 
eingreifen kann" (Js 40 13). Sie leitete durch Moses Israel auf dem Zug 



ru a ch mispat (Is 286; 44 znsammen mit ru a ch ba c er) ist nicht Spiritus Sanctus 
(Lapide), nicht die sonstige ru a ch jhwli (Schegg), sondern ,,der Sturmhatich. 
des Gerichts" und des Feuers (Volz, Der Geist Gottes I.e. S. 157 Anna. 4). 
Is 286 ist textlich unsicher. 

x ) Mit Kittel gelesen wajjir'u. 

2 ) Es lafit sich kanm entscheiden, ob Mer, wie iiberhanpt bei Ezechiel, 
von. einem wirklichen Entfuhren, oder von blofi scheinbarem H Anfheben" in der 
Ekstase die Kede ist. 

3 ) b e sii a ch == in Kraft des Geistes, der mich erhoben hatte. 

4 ) bachamat ruchi = in der Glut des Geistes, der in mir war und mich 
antrieb. 

5 ) vgl. ruach mibbinati Job 203, die Sophar auf Jobs Rede antworten 
lafit; Stelle iibrigens textlich unsicher. 

e ) Bei Daniel ru a ch ' e lahin qaddisin, 5 i4 ru a ch ' e lahin; in demselben 
Sinn ist ru a ch jattira^ 512 64 zu nehmen, ,,ein ausnehmend hoher Geist" 
(Schafer, Vulg spiritus amplior); r. j. ist nicht = dem Daniel personlich eigene 
ru a ch. 

') Mich 38 und Js 48 16, wo der Prophet sich auf ru a ch jhwh zu be- 
rufen scheint, die ihn erfiillt, sind vb'llig korrumpiert, und darum nicht zu 
verwerten. 4 Reg 19 7 (und Js 37 7 ) ist ru a ch eine von Jahwe ausgehende 
Kraft, die eine Sinnesanderung des Konigs herbeifuhrt. 

8 ) Der Prophet spricht nicht von einer eigenen ru a ch ; es ist ru a ch jhwh 
(lo 5 ruchi parallel mit lo' minni), der das Volk widerstrebt. 
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durch die Wuste (JsBSio-u 1 ) vgl. Ps 10633). 2 ) Sie 1st mit ihrem 
Walten uberall gegenwartig (Ps 139 7). ru a ch hat Jahwe in besonderer 
Weise auf seinen ebed gegeben, damit er die Armen lehre und heile, 
die gebrochenen Herzens sind (Js42i 61 1). ruach wird all die Wunder- 
werke der messianischen Zeit vollbringen. Jahwe wird alsdann riiach 
ausgieflen iiber alles Fleisch (Joel 3 1), so dafi selbst Sklaven und 
Sklavinnen weissagen, 3 ) Traume haben, Gesichte schauen werden (vgl. 
Ez 39 29). 4 ) Diese ru a ch wird ,.aus der Hohe" kommen (Js 32 15) und 
wird das Angesicht der Erde verwandeln (s. auch Js 34 ie). 5 ) Sie wird 
im Messias sein ru a ch der Weisheit und der Einsicht, des Rates und 
der Kraft, der Erkenntnis und der Purcht Gottes (r. chokmah ubinah, 
r. c esah ug e burah, r. da e at w e jir'at jhwh Js 112). 6 ) 

Diese Vorstellung einer immateriellen ruach bietet der Erklarung 
noch immer merkwiirdige Schwierigkeiten. Manche altere Exegeten 
fanden in der ru a ch Sauls, wie uberhaupt in jeder riiach, die schlimme 
Wirkungen hervorruft, das neutestamentliche nvsvjua TIOVVJQOV, das ja 
auch in deuterokanonischen alttestamentlichen Schriften schon auftritt 
(Tob 3 s) ; besonders ru a ch ra'ah fallt diesen Kommentatoren 7 ) mit daemon 
oder diabolus zusammen. Manche neue Exegeten, meist von dogmatischen 
Erwagungen geleitet, halten diese Auffassung fest. 8 ) Sehr viele neuere 
Theologen finden in dem Sprachgebrauch iiber diese ru a ch Spuren eines 
einst auch in Kanaan und in Israel verbreiteten Damonenglaubens 
anderer Art. Wie andere niedrig stehende Volker hatte auch die Ur- 
bevolkerung in Kanaans aufierordentliche, iiberirdisch scheinende Er- 
eignisse oder Dinge, deren Grand dunkel war, der Einwirkung iiber- 
sinnlicher Wesen zugeschrieben, und Israel hatte diesen Glauben an 
Damonen iibernommen, wenn nicht schon aus Agypten mitgebracht. 9 ) 



x ) rii a ch ist Mer nicht die personliche ru a ch des Moses, was schon ru a ch 
qodso v. 10 erkennen lafit, sondern die ru a ch jhwh. 

2 ) vgl. Js 6310 rucho = der leitende Geist Jahwes; Job 328 ist ru a ch hi 
be' e nos = Hauch Gottes wie das parallele nismat saddaj. 

3 ) Zum.Begriff des Mtnabbe' s. Volz, ^Geist Gottes . . . 1. c. S. 7ff. 

4 ) Die tibersetzung der LXX s%sa tbv ffopov pov stort den Zusaminen- 
hang. Es handelt sich um die Zuriickfiihrnng Israels zum Gehorsam gegen 
Jahwe, die das Ausgiefien der ru a ch bewirken soil. 

5 ) Seine ru a ch hat sie versaramelt." 

e ) Js 44 3 j wo ebenfalls von Ausgiefien der ru a ch die Eede ist, handelt 
es sich um den gottlichen Lebenshanch, der wunderbares Bliihen und Ge- 
deihen hervorbringf (Nowack). Messianische riiach ist auch die ru a ch chen 
w e tach a nunim Zach 12 10, die Israel zur neuen Ara vorbereiten soil. Tiber 
Ez 3626 u. ahnl. s. unten. 

7 ) Ingressus est in eum diabolus Deo permittente et disponente, 
Theodoret (s. Cursus); ebenso Lyranus zu 1 Eeg 1614; Calmet zu Zach 132; 
aber Lapide zu Jud 923: spir. odii et discordiae; z. St. Calmet: liberam 
leliguit daemoni potestatem ferendi odium . . . 

8 ) Cursus zu Zach 132; spir. mendax et malus, cui a Domino permissum 
sit decipere eos qui daemonum inspiration! libenter aures praebent; Schegg 
z. St. ru a ch = Kvsvpa O.X&&O.QTOV Luc 1124; Atzberger 1. c. S. 114; Schaf er zu 
1 Reg 614; H. Duhm, Die bosen Geister . . . 1. c. S. 15. 

9 ) Int. crit. zu Num 514 und Jud 310; Volz 1. c. S. 2ff. ; Torge 1. c. 
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DaB die riiach-Vorstellung der heiligen Biicher An- 
klange an derartige damonistische Anschauungen auf- 
weist, ist nicht mehr zu bestreiten. Der Gebrauch der Aus- 
driicke ,,springen auf ", J? fahren in ", )5 herumtreiben", ,,geraten 
auf ", das Plotzliche, Unwiderstehliche dieser ruach, das Unberechen- 
bare ihres Charakters, das AuBerordentliche, Ubermenschliche der von 
ihr hervorgebrachten Wirkungen, die Unmoglichkeit, ihr zu widerstehen. 
weisen bestimmt darauf hin. In der merkwiirdigen Schilderung 3 Reg 
22 21 ft. (Parallelstelle 2 Chron ISsoff.) erscheint der bose ruach (hier 
Masculinum), haruach wie Job Is hassatan als einer der Diener 
Jahwes in dessen himmlischem Hofstaat und ubernimmt es, im Auftrag 
Jahwes ,,auszugehen" und J5 zum Lugengeist im Munde der Propheten 
Achabs zu werden", also bewuBt den Propheten des Konigs Unwahrheit 
in den Mund zu legen. Aber von einer vollen Hereinnahme 
dieser Damonenvorstellung in die heiligen Biicher ist 
nicht die Rede. Es hat bei bloBen Anklangen an Vor- 
stellungen einer friiheren Zeit sein Bewenden. Die 
Wendungen der heiligen Autoren entstammen noch einer Zeit, zu der man 
die geschilderten Wirkungen dem EinfluB eines Damons zuschrieb. Die 
heiligen Autoren mochten diesen Glauben selbst nicht geteilt haben, sie 
haben ihn scharf und entschieden bekampft ; die grofien Propheten haben 
diese ru a ch-Vorstellung vollig ignoriert Jeremias kennt den Begriff 
der heroischen und der prophetischen ruach iiberhaupt nicht ; aber 
sie haben den Sprachgebrauch, der in diesem Damonenglauben wurzelt, 
nicht abgeandert. Eben die schon beruhrten scheinbaren Widerspriiche 
und Unebenheiten, die Unsicherheit im Gebrauch der Ausdriicke ruach 
jhwh und ru a ch Mohim, das Bestreben, einmal die schlimme ru a ch von 
Jahwe zu trennen, damit er nicht als Urheber des Bosen erschiene, ein 
andermal beide Arten von ru a ch von Jahwe ausgehen zu lassen, urn 
dem Grundsatz von dem einen und unumschrankten Gott nicht zu nahe 
zu treten, der offensichtliche Versuch der alten Versionen, die Unklar- 
heiten der urtextlichen Vorlage noch weiter zu beseitigen, sind ent- 
schiedene Hinweise darauf, dafi die heiligen Autoren den alten Glauben 
Israels wohl kannten, aber bemiiht waren, die reineren Ideen des, urn 
einen modernen Ausdruck zu gebraucheu, 5J Jahwismus" an die Stelle 
des Damonenglaubens zu bringen. Fur dieses Bestreben mag 3 Reg 



S. 15; Stade, Bibl. Theol. 1. c. S. 100; Lodzl. c. S. 48; Curs us zu 1 Keg 1614 
(Certum est Saulum in eum incidisse statum, gui ex opinione hominum illius 
aeyi daemoni tamquam auctori principal! adscriberetnr). Arabische Parallelen 
bei R. Smith, Die Religion der Semiten ... 1. c. S. 94; eine assyriscbe Parallele 
im ,,Lied vom leidenden Gerecbten" Tafel n Z. 48, 49 ( B ein boser Damon war 
aus seiner Behausung hervorgekommen ; von der Gelbbeit wurde die Krankheit 
weifi"), vgl. Taf. HI Z. 39 (S. Landersdorfer, Eine babyloniscbe Quelle far das 
Buch Job, Bibl. Studien XVI, 2 S. 23, 26); s. Jeremias, Das A. T. im Licht ... 
1. c. S. 491. z. Fr. vgl. neuerdings A. Jirku, Die Damonen und ibre Abwebr im 
A. T., Leipzig 1912; nnd J. C. Mattbes, De beilige Geest 1. c. (aucb zitiert in 
Bibl. Zeitschr. 1912 S. 283). 
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222iff. der deutlichste Beleg sein. 1 ) Und tatsachlich hat die 
.ru a ch, wie sie in den heiligeu Biichern auftritt, den Zu- 
sammeuhang mit der urspriinglichen Vorstellung von 
demDamon ru a ch, uberall mehr oder minder abgestreift,. 
haufig wie etwa Ps51i3 143 10 Js30i 40 13 vollig verloren. 
Sie ist eine blofie Kraft, eine Potenz, durch die Jahwe 
in den Lauf der Dinge eingreift und insbesondere die 
Geschicke der Gerechten und des ganzen auserwahlten 
Volkes leitet. 

Der Hohepunkt der alttestamentlichen ru a ch- 
Spekulation ist wohl die rriach-Vorstellung des Buch.es- 
Ezechiel, die hinwieder ihren klarsten Ausdruck in der 
beriihmten Version von dem Totenf eld findet. Der Prophet 
fiihlt sich ,,im Geiste Jahwes" auf eine von Totengebeinen bedeckte 
Ebene hinausgefuhrt. In Jahwes Auftrag ruft er: ,,Ich werde Odem 2 } 
an euch bringen und ihr werdet leben!" Und die Gebeine fugen sich 
unter Rauschen und Beben aneinander, und iiberziehen sich mit Fleisch, 
Sehnen und Haut. Jahwe befiehlt: ,,Rufe an den Odem, rufe, Menschen- 
kind, und sprich zu dem Odem : Also hat der Herr Jahwe gesprochen t 
Von den vier Winden komme herbei, du Odem (bo'i hariiach), und wehe 
an diese Toten, dafi sie lebendig werden!" Und ,,es kam an sie der 
Odem", und sie wurden lebendig (Ez 37 iff.), ruach ist hier nicht der 
Wind, etwa bloJB symbolisch gebraucht von dem belebenden Geist 
Gottes ; auch nicht eines der Mittelwesen, womit die Kluft ausgefiillt 
wird, die Gott von den kreatiirlichen Geschopf en trennt" ; 3 ) auch nicht 
,,das Prinzip und der Trager des individuellen Lebens"; 3 ) sie ist viel- 
mehr etwas Universelles, den ganzen Kosmps Durc.h- 
flutendes, etwas materiell Gedachtes, des im Auftrage 
Jahwes Leben wirkt, woLeben entstehen soil, nicht als. 
etwas Abstraktes, eine blofie von Jahwe ausgeheude 
Wirkung oder Kraft, sondern real von ihm verschieden^ 
und fast hypostatisch vorgestell t. 4 ) 5 ) : 



J ) Zu 3 Keg 22 21 ff. Kittel und Kautzsch nehmen hariiach = hassatan 
in Jo"b 16; Strack = Wind ,,Mer gedacht als elementare Macht im Heer des 
Himmels", B der elementare Wind als gottliche Gewalt die menschlichen Lippen 
in Bewegung setzend, wandelt sich in einen Liigengeist, in eine dem Menscnen 
innewohnende Macht, die ihn verkehrt nrteilen und raten lafit" ; iiber die Stelle 
s. Smend 1. c. 445; Koberle 1. c. S. 271; Duhm, Die bosen Geister . . . 1. c. 
S. 15. Volz (S. 20 Anm.) und Prot. Eealenc. (VI M Feldgeister" S. 11) fassen 
die Stelle als n Reflexion" des Autors, M um die Anschauung zu ermoglichen, 
dafi Gott als aller Dinge Urheber auch. der Urheber menschlicher Irrung sei". 
Bei Lapide Calmet Lyran ist ru a ch = diabolus. 

2 ) LXX iibersetzt hier in offensichtlicher Beziehung auf^ Gen 2 7 nvevfta 
corjs, was LXX Cod. A auch in v. 10 liest ; vgl. riiach hachajjah Ez 1 21. 

3 ) Marti z. St. 

4 ) Smend I.e. S. 482; Volz I.e. S. 47 f. Dieselbe rft a ch Ps 10430 ,,du 
sendest deinen Geist und sie werden geschaffen"). 

5 ) Zu Ez37iff. Lapide (z. St.): animae dicuntur ad corpus venturae a. 
quattuor ventis; Lyranus: flantibus ventis videbatur imaginarie a Deo dari 
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Diese riiach-Vorstellung ist es auch, die Gen 1 2 klar und deutlich 
vorliegt. rii a ch in Gen 1 2 ist nicht die elementare Gewalt des Windes ; 
denn ru a ch 9e ldhim ist nie Bezeiclmung fur Wind, 1 ) wie sie etwa ru a ch 
jhwh sein konnte sie ist auch nicht ein bildlicher Ausdruck 
fiir das Denken des Schopfers, Spiritus, ,,quatenus omnia con- 
servat, evolvit et animat, disponit ac dirigit", 2 ) oder ,,ein geheimnis- 
volles, gottliches, denkendes Weben und Wehen"; 3 ) sie ist derselbe 
allgemein kosmische, lebenwirkende Lebensgeist 4 ) wie Ezechiel 37 1; 
nur ist er hier ruhend gedacht, eine noch nicht in Aktivitat iiber- 
gegangene Potenz; 5 ) ein ubersinnliches Fluidum, das in kiihn poetischer 
Vorstellung iiber dem leblosen Chaos schwebend gedacht wird und 
erst mit dem Eingreifen Jahwes in Tatigkeit tritt (vgl. ru a ch in Gen 6 s). 6 ) 



eis spiritns vitae; Hieronymus: spiritns == anima inspirata (b. Lyranus Ad.); 
Calmet: ventus = anima, qua vivimus: Delitzsch (System ...I.e. S. 83): 
Der Wind ein Bild des Geistes" ; Cursus: n ru a ch Me explica de vento, qui sit 
imago quaedam spiritns vitalis, et qui, dnm super ossa fertur symbolice, ad 
aspectum auditumque apte eorum exprimit et ostendit animationem (ebenso 
Schaf er z. St.); Kautzsch iibersetzt ru a ch v. 9: rufe feierlieh dem "Wind", 
dagegen sonst M 0dem' t . ZnEz 112 rii a ch nach Calmet ventus impelleus (auch. 
Lyranus); nach Lapide (und Cursus) vis, impulsus et energia divina; nach 
S chafer B eine gottliche Kraft, die vom Thronenden ausgeht"; Giesebrecht 
(bei Nowack z. St.) n der in den Kreaturen relativ selbstandig waltende Lebens- 
trieb, kraft dessen die vier Tiere ihre eigene freie Bewegung besitzen". 
Nowack: Eader und Tiere B besitzen nicht eigene Bewegung, sondern gehen 
dahin, wohin der erfiillende Geist sie treibt". ru a ch hachajjah 125 (1017) ist 
nicht nvevfia a>fjs (LXX), sondern n der Geist des Tieres", der auch in den 
B-adern ist, vielleicht speziell der Geist des neben ihm (dem Rad) befindlichen 
Tieres (Marti). Nowack liest riiach 'achat. Doch ist ru a ch in Ez 1 12ff. die- 
selbe wie Ez32iff. 

J ) vgl. Basilius M. (Hexaem. Migne P. Gr. 29 horn 2 S. 43) : rov asgog 
rqv yvaiv. Auch Ephrem v. Theodoret (s. Cursus). 

2 ) Hetzenauer z. St. Die Deutung von Gen 1 2 ru a ch = Spiritus Sanctus 
meist bei Dogmatikern. 

3 ) Gunkel bei Nowack. 

4 ) Diese Anschauung neuestens eingehend begrtindet bei J. B. Peters, 
The Wind of God (Journal of Bibl. Literature XXX S. 44 ff.) ,,Wind of God is 
regarded as the vital spirit of the. universe, His breath uttering the six creative 
words by which, in the conception of the cosmogony of the Priest Code, the 
successive acts of creation are accomplished". 

5 ) Marti, der jedoch diese Auffassung ahlehnt. 

6 ) 15' jadon ruchi ba'adam Kolam (die Konjekturen zu jadon s. bei den 
Kommentaren) heifit jedenfalls : n meine ru a ch soil nicht in Ewigkeit im Menschen 
bleiben". Die Deutung von ru a ch hangt davon ab, oh man die Stelle zu der 
Erzahlung von den Ehen der b e ne ha' e lohim oder zur Ankiindigung der Flut 
zieht. Erstenfalles will Jahwe durch Zuruckziehung der ru a ch verhindern, 
dafi infolge der Vermischung der b e ne ha' e lohim mit den Menschen die 
Menschen unsterblich werden, und bestimmt das Alter des Menschen auf 
120 Jahre. Alsdann ware, dem Ursprung der Erzahlung von dem Engelsehen 
entsprechend, ru a ch ein mythologischer Begrif f, etwa ,,derspiritu- 
elle Gb'tterstoff, aus dem die Engel ebenso wie Jahwe selber 
best eh en" (Wellhausen, Komposition des Hexateuches . . . 3 1899 S. 307; 
Marti, Nowack z. St.). Anderenfalls ware anzunehmen, dafi Jahwe als Strafe 
fiir die eingerissene Verdorbenheit des Menschengeschlechtes seine ru a ch zuriick- 
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17. 

Dieser allgemeinen ruach lauft in alien Biichern des 
A. T. diejedemMenschen eigentumliehzugehorige, inihm 
wohnende und wirkende ruach parallel. 

Diese ruach~ 3 adam hat Jahwe im Inneren des Menschen gebildet 
(joser r. a. b e qirbo Zach 12 1 1 )); sie befindet sich stets in seiner Hand 
(Job 12io), wird von ihm lebend erhalten (Js 38l6); 2 ) wird Gottes Schutz 
empfohlen (Ps 31 6 Job 10i2); 3 ) geht im Tod vom Menschen aus, wenn 
der Leib zur Erde zuriickkehrt (tese 9 rucho Ps 1464); Jahwe zieht sie 
em, und der Mensch verhaucht (tosef rucham Ps 10429). 4 ) 5 ) Dieser 
Begriff der ru a ch als des im Mensehen vorhandenen, Leben wirkenden, 
von der allgemeinen gottlichen ru a ch als deren Teil in ihn gebrachten, 
im Tod in riiach jhwh zuriickkehrenden und verfliefienden, ist in 
Eccl 3i9ff. 127 mit besonderer Klarheit dargestellt. Sie ist der gottliche 
Lebensgeist, der in Mensch und Tier gleichmafiig vorhanden ist (ru a ch 
'echad lakkol v. 19) und von beiden im Tode weicht (v. 21). Sie ist 
von Jahwe gegeben und kehrt zu ihm zuriick, wenn der Leib in Staub 
zerfallt (127). Und zwar unterscheidet sich die menschliche ru a ch auch 



zieht, was den Untergang der Menschheit zur Folge haben wird. ru a ch ist 
dann der Ezechielische allwaltende Lebensodem, der fiir das 
Menschengeschlecht Leben und Schutz bedeutet. Die 120 Jahre 
besagen alsdann die Frist, nach deren Ablauf die Zuriickziehung der ru a ch und 
die Katastrophe erfolgen wird. Unmoglich ist die Deutung von ru a ch = anima 
a Deo inspirata (Calmet, Lapide), und = nismat chajjim v. Gen 2 7 (Hoberg). 
Fiir die mythologische Auffassung von ru a ch sprechen dieselben Griinde, die 
fiir die mythologische Herkunft der ganzen Stelle beigebracht werden. Aber 
unbestreitbar ist, dafi der heilige Autor, der die Verse einfiigte, 
streng monotheistisch, wennman will, jahwistisch dachte und 
ru a ch dementsprechend verstand. ru a ch Gen 63 diirfte somit mit ru a ch 
von Gen 1 2 (s. oben) identiscb sein. In Js 31 3 (Agyptens Eosse sind Fleisch 
und nicht Geist) jjezeich.net ru a cb in abgeblafiter Weise das Lebende, Starke 
im Gegensatz zu basar, dem Toten, Schwacben. saru babylon. scheint mit dieser 
ru a ch bei Ez stark verwandt zu sein. saru ist = Wind (s. Das Lied des leiden- 
den Gerechten Taf. Ill Zeile 34 und in, 50, bei S. Landersdorfer, Eine babylon. 
Quelle fiir das Buch Job? Bibl. Studien XVI, 2 S. 18, 25, 26). Uber saru = 
belebender Odem s. Volz 1. c. S. 50: ,,Herr Professor Simmern teilt mir noeh 
brieflich mit, dafi B der gute Odem" des Gottes durchweg als Prinzip gefafit 
werde, das dem Menschen M Leben verleiht" ( M ich mo'chte leben durch deinen 
Odem" (saru); vgl. die Eigennamen Tab-sar Asur: M gut ist der Odem Asurs"; 
der Mensch atmet zu seinem Leben ^en saru des Gottes oder der Gottin ein). 
,,Diese Vorstellung von dem saru tabu, dem guten Wind (Odem, Hauchl der 
Gottheit, spiele im Babylonischen eine ziemlich umfangreiche Rolle". Vgl. 
Delitzsch, Assyr. Handworterb. saru S. 635 u. 687. 

x ) ru a ch ist hier nicht = Gesinnung, vgl. den Anschlufi an v. la. 

2 ) Stelle unsicher. 

8 ) ru a ch ist wegen des Parallelismus zu nefes hier mehr als der 
blofie Atem. 

4 ) Die menschliche ru a ch v. 29 ist parallel mit der allgemeinen ru a ch v. 30. 

5 ) Auch in Hab 219 und Jer 51 17 (keine ru a ch ist in den Gotzenbildern) 
ist ru a ch kaum = Atem, sondern = Lebensgeist, wie oben ; dieselbe Bedeutung 
hat ru a ch wohl auch Thren 420, wo Konig Sedecias als ,,Lebensgeist" (ru a ch 
apenu) bezeichnet wird. 
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im Tod in keiner Weise von der ru a ch des Tieres. Man kann nicht 
sagen, daB ruach des Menschen zu Jahwe emporsteige und ruach des 
Tieres abwarts sinke (v. 21). Es ist eitel, auf riiach eine Unsterblich- 
keitshoffnung zu grvinden. 1 ) 

Diese ruach ist nicht wie nefes etwas fest an basar Gekniipftes, 
nur im Tod von ihm Weichendes. Sie kann zeitweise vomLeib 
sich entfernen, ohne daB dies den Tod bedeutete. Als 
Achab den Weinberg nicht kaufen kann, ,,flieht seine ru a ch b ' (sarah 
3 Reg 2 1 5). Als die Konigin von Saba Salomos Herrlichkeit gesehen 
hat, ist ,,keine ru a ch raehr in ihr" (l<?~hajah bah C 6d ru a ch 3 Reg 10s 
vgl. 2 Chron 9 4). Die Nachricht von den Siegen Israels hat zur Folge, 
daB in den feindlichen Fiirsten J? keine ru a ch mehr ist" (Jos 5i, wie 
3 Reg 10s; vgl. Jos 2n 16'~~qamah C 6d rii a ch b e 'is). Simsons ent- 
wichene riiach kehrt zuriick, als er getrunken hat (tasab rucho Jud 15 19), 
und er lebt wieder auf. Davids ruach kehrt zuriick, nachdem er ge- 
gessen hat (1 Reg 30 12). Jakobs ruach lebt wieder auf (watt e chi ru a ch j. 
Gen 4527), als er die von Josef gesandten Geschenke sieht. 2 ) 

ruach ist somit etwas im Menschenleben stets Vorhandenes, das 
einerseits belebend und starkend wirkt, und dessen Abwesenheit Ohn- 
macht oder Schwache verursacht, das aber auch seinerseits durch das 
Fehlen der notwendigen Lebensbedingungen und durch sehr starke 
Affekte beeinflufit, sogar aus basar vertrieben wird, und dessen Ent- 
weichen den physischen Tod nicht notwendig zur Folge hat. 3 ) 



*) ha'olah hajjoredet sind mit LXX Pesch Targ Vnlg zu lesen ha c olah 
und h a joredet (Kittel und die meisten Kommentare). ru a ch ist keinesfalls = 
anima (Lapide, Lyranus zu 127; Boos ... 1. c. S. 36; Knob el zu 321; 
Cursus zu 3 19 unklar: ru a ch = anima sive spiritus sive vita). Kohelet lehnt 
die vielleicht zu seiner Zeit auftauchenden auf die Fortdauer der ru a ch 
bei Gott gegriindeten Unsterblicbkeitsideen zweifelnd ab. Er scheint wie die 
iibrigen Schriften des A. T. nur eine Fortdauer in s e 'ol anzunehmen ; und diese 
ist ihm so wenig trostvoll, dafi sie ihm eine neue Bekraftigung der Mchtigkeit 
alles Irdischen darstellt. Kohelet kennt ru a ch nur als etwas Un- 
persb'nliches, auf Lebenszeit im Menschen Vorhandenes, dann 
wieder in die kosmische ru a ch Verfliefiendes. Die_alttestamentliche 
ru a ch-Vorstellung stebt iiberhaupt mit dem auf s e 61 und r e fa'im aufbauenden 
alttestamentlichen Unsterblicbkeitsglauben in keinem Zusammenhang. (Zapletal, 
Das Buch Kohelet a , Freiburg 1911, S. 76; Volz ... 1. c. S. 51; Schwally, 
Leben nach dem Tod . . . 1. c. S. &7ff.; Smend . . . 1. c. S. 482f. ; Schenz . . . 
1. c. S. 28; Nowack, Marti, Strack zu 319 21 127). 

2 ) Job 9 18 (lo 5 jitt e neni haseb ruchi) ist der Ausdruck wohl mehr = Atem 
schb'pfen (Cursus: respirare), aufatmen (LXX dvanysvaai). _Die_Wendung aus- 
geleert ist Agyptens ru a ch in seinem Innern^ _(Js 19 3 nab e qah ru a ch . . .) ist 
vielleicht nur eine Umschreibung von 15' hajah bah C 6d ru a ch r (3Eegl05). 
Doch deutet das Parallelglied sie werden bei Wahrsagern anfragen darauf 
hin, dafi ru a ch auch als Prinzip der Uberlegung gedacht ist: ,,sie wissen sich 
keinen Eat mehr". ru a ch ist also hier in etwas weiterem Begriffsinhalt zu 
verstehen._ 

3 ) tJber die Frage, ob hier die animistische Vorstellung von einem 
Doppelganger im Menschen, dessen Entweicben Obnmacbt und Mutlosigkeit be- 
deutet, oder ein Zusammenhang mit animistiscber Deutung von Traumerschei- 
nungen u. ahnl. vorliegt (Lodz 1. c. S. 59. 46 u. a.), s. unten. 
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Der menschlichen ru a ch werden Affekte zugeschrieben. 
TJnd zwar zunachst in einer Reihe von We n d u n g e n , die 
den Zusammenhang mit ru a ch= Atem, wie mil ru a ch = be- 
wegender, zu Tatigkeit treibenderLebensgeist noch e r - 
kennenlassen. 

qoser ru a ch 1st Bedrangnis des Geistes (Ex 6 9). q e sar~ru a ch ist der, 
dessen ru a ch leicht in Bewegung gerat, der Zornmiitige (Prov 1429 1 ) 
vgl. Mich 2 7). tiqsar ruchi ist = meine ru a ch will losbrechen, Ausdruck 
fiir Ungeduld (Job 21 4). 'erek ru a ch ist Ruhe der ru a ch, Ausdruck fur 
Langmut (Eccl Is). ru a ch ruft Unmut und Zorn hervor. ,,ru a ch des 
Machtigen steigt gegen dich herauf " (Eccl 10 4). 2 ) All seine ru a ch laBt 
der Tor heraus" (Prov 29 11). ,,Eure ru a ch ist ein Feuer, das euch ver- 
zehrt" (Js 33 11). ,,ru a ch der Gewaltigen ist wie Gewittersturm im 
Winter" (Js 25 4). 3 ) ru a ch der Ephraimiter laBt von Gedeon ab, als dieser 
beruhigend auf sie einredet (raf e tah rucham Hie'alajw Jud 8s). Wer 
seine Leidenschaft in der Gewalt hat, ist ,,Herrscher iiber ru a ch" (mosel 
b e ru a ch Prov 1632), ,,hat ru a ch eingeschlossen" (ma c sar l e ru a ch Prov 25 28), 
,,hat seine ru a ch abgekiihlt" (qar~ ru a ch Prov 172?). 4 ) ,,ru a ch des Inneren 
(riiach bitni Job 32 is) 5 ) drangt" Eliu, zu sprechen. Jahwe wird gegen 
die Frevler seine ru a ch ,,herauslassen" ('abbi c ah ruchi Prov 123) 6 .) Jahwes 
ru a ch wird in den Landern des Nordens ,,zur Ruhe kommen" Zach 6s). 7 ) 
In all diesen Wendungen kann man an die Veranderungen denken, die 
mit dem Auftreten der bezeichneten Affekte am Atem des Menschen 
vorgehen, etwa an die kurzen, hastigen AtemstoBe des Zornmiitigen, 
an den gemachlichen Atemzug des Geduldigen, an das heftige Schnauben 
des Wiitenden. Wo von Beherrschung der ru a ch und ahnlichem die 
Rede ist, mag man an die Vorstellung von der Existenz einer antreibenden 
und anspornenden Macht im Innern des Menschen glauben. Es mag 
sich, besonders in Stellen, die poetischen Biichern entnommen sind, urn 
blofien bildlichen, kiihnen Vergleich mit Wind und Sturm handeln ; und 
es ist die Annahme nicht von der Hand zu weisen, dafi die im Menschen 



*) Der Parallelausdmck 'erek 'apajim scheint die physiologische Herkunft 
der obigen Wendungen noch deutlicher zu verraten. 
2 ) So Calmet, Strack, Nowack. 
8 ) Statt qlr ist qor zu lesen. 

4 ) Die Konjektur j e quar ru a ch statt w e qar~ ru a ch (Vulg pretiosi spiritus) 
ist nnnotig 1 . 

5 ) Es ist keinesfalls an einen in Eliu gefahrenen Damon zu denken 
<Marti). 

6 ) ruchi = myself (Int. crit.) ist gegen den Sprachgebrauch des gesamten 
A. T. ; myself ware nafsi. 

7 ) ,,Sie werden meinen Geist zur Ruhe bringen" (Kautzsch, Marti) = meinen 
Zorn; oder auch ru a ch = ruach mispat v. Js 44 (Cursus). Kittels Korrektnr 
ru a ch jhwh fiir ruchi lafit den Sinn unberiihrt. In Eccl 7 9 (,,beeile dich 
nicht in deinem Sinn (b e ruch a ka), dieh zu erregen") ist wohl ru a ch wie oben 
zu fassen, wenn auch schon etwas zu Bedeutung B Sinn" abgeflacht. In Job 
1513 ( B du kehrst gegen Gott dein Schnauben" [riicheka]) ist ru a ch mit Eiick- 
sicht auf v. 12 b und 13 b = Atem, in dem sich der Zorn kundgibt. 
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wohnende ru a ch manche Ziige der vielfach unter dem Bild des Windes 
und Sturmes vorgestellten allgemeinen kosmischen ru a ch Jahwes heriiber- 
nahm, von der sie ja in das Menscheninnere iibergegangen ist und in 
die sie zuriickkehren wird. 

Nahe an den Begriff der nefes als des Prinzips der 
Affekte und Gemiitsbewegungen kommt ru a ch in jenen 
Stellen heran, wo in Ausdriicken vonAffekten der ruach. 
die Rede ist, die die urspriingliche Bedeutung des Wortes 
nicht mehr ersehen lassen. ru a ch in diesem Sinn ist bekummert 
(morat ru a ch Gen 26 35 vgl. q e sat~ ru a ch 1 Reg 115), 1 ) oder in Bedrangnis 
(sar~ru a ch Job 7 11 ; 2 ] Ca subat ru a ch Js 54 e) ; wird ruhelos hin- und 
hergetrieben (tipae'm rucho Gen 41 8 vgl. Dan 2 is; 3 ] vgl. 'etk e rijjat 
ruchi Dan 7 15) ; 4 ) ist bei iibergroBem Kummer gebrochen (seber~"ru a ch 
Js 6 5 14 vgl. Prov 154 und Ps 51 19), zerschlagen (n e keh~ ruach. Js 662, 
ru a ch n e ke s ah Prov 15 13 1722 18 14), zertreten (dakk e 'e ruach Ps34i9 
Js 57 15). Im UbermaB des Ungliicks wird ru a ch zerstort (ruchi chubbalah 
Job 17i), 5 ) erlischt (ruach kehah Js 61s vgl. Ez 21 12), schwindet dahin 
und verschmachtet (tifattef ruchi Ps 774 14224 1434 vgl. Js 57 16; 
kal e tah r. Ps 143 7). 6 ) 

ru a ch erscheint noch bestimmter als ein jedem Menschen eigen- 
tumliches, mit seinem Wesensbestand fest verbundenes 
seelisches Prinzip in jenen Stellen, die eine Reihe von 
hoheren psychischen Punktionen auf sie zuruckf iihren. 7 ) 
Und hier geht ru a ch iiber den Begriff der nefes wesentlich 
hinaus. 

In diesem Sinn ist ru a ch die ,,Energie des Wollens und des 
Handelns", 8 ) kommt somit nahe an den Begriff des griechischen fiv^o? 9 ) 
heran. ,,Jeder, den sein Geist dazu antrieb", brachte Gaben zur Er- 
richtung des heiligen Zeltes (Ex 3 5 21). David iibergab Salomo die Plane 
zum Tempelbau, ,,alles, wie es in seinem Geiste war" (1 Chron 28 12). 10 ) 



*) Stelle unsicher, Kittel liest q e sat jom (LXX). Die Deutung von <i e sat r. 
ist zweif elhaf t. Schafer schwermiitig, kummervoll" ; N o w a c k n nngliicklicli, 
.starrsinnig (?)"; S track engbriistig, schweratmend". 

2 ) Der Ausdruck ist vielleicht mit LXX zu streicken (Kittel). 

3 ) Hier konnte anch verstanden werden: sein Geist wurde angetrieben, 
die Deutung des Traumes zu erkennen (Strack, Cursus). 

4 ) Cursus : territus est spiritus mens in media vagina (auch Strack ; b e go 
nidneh wie sonst b e qereb ; Smend (1. c. S. 441 Anm. 2) liest b e gln d e nah oder 
n'danah; s. Kittel. 

5 ) Stelle unsicher, s. Kittel. 

6 ) Hierber Job 64 ,,mein Geist trinkt ibr (der Pfeile Jabwes) Glutgift". 
ru a cb ist nicht vis vitalis oder spiritus vitalis (Cursus, Welte), sondern der 
-Sitz der Affekte: das Einsaugen des Giftes hat zur Folge: tit'attef ru a ch. 
iXX hat <av 6 frvftot; avrcov exstivev fiov TO aTfia (nvsv^a ?). 

7 ) Koberle, Natur u. Geist, 1. c. S. 210. 

8 ) Smend 1. c. S. 441. 

9 ) tiber fapts s. Kohde 1. c. II S. 141, dazu Smend S. 441 Anm. 1. 

10 ) Die traditionelle tibersetzung des Wortes ru a ch in den Stellen dieses 
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Jahwe 5 ,verhartete den Geist" Sehons, daJ3 er den Israeliten den Durch- 
zug verweigerte (Deut 2 so vgl. Dan 5 20). An die menschliche ru a ch 
wendet sich Jahwe, wenn er in den Gang der Ereignisse eingreifen will, 
indem er sie zur Tatigkeit ,,erregt" (he c ir oder wajja'ar); so den Geist 
Zorobabels zum Aufbau des Tempels (Agg 1 14), den Geist der medischen 
Konige zum Rachezug gegen Israel (Jer 5 1 11 vgl. 1 Chron 5 26), den Geist 
des Cyrus, dafi er die Erlaubnis zum Tempelbau gibt (Esdr 1 1 2 Chron 
8622), den Geist der Philister und der Araber zum Kampf gegen Joram 
(2 Chron 21 IG), den Geist der Juden zur Riickkehr nach Jerusalem 
(Esdr 1 5). 1 ) 

In diesem Sinn ist ru a ch auch und vor allem der 
Sitz der ,,ethischen Vorgange", des gesamten Denkens 
und Strebens, kurz der ethischen und religiosen Ge- 
s i n n u n g. 2 ) 

In der riiach steigen die Gedanken empor. ,,Was in eurem Geist 
aufsteigt" kenne ich wohl (ma^lot ruch a kem Ez 11 5 vgl. Ez 20 32). 3 ) 
rii a ch ,,grubelt" (Ps 77 7), 4 ) ,,forscht" nach Jahwe 5 ) (Js 26 9). Jahwe 
,,wagt" die ruach, um die Gesinnung der Menschen zu erforschen (token 
ruchot Prov 16 2). 6 ) riiach der Israeliten in der Wiiste ,,war nicht treu 
zu Gott" (Ps 78s). Wer ein Geheimnis bewahrt, ist ,,zuverlassigen 
Geistes" (ne e man~~ruach Prov His). Im Geist des Frommen ist ,,kem 



Abschnittes mit n Geist" ist der freien Wiedergabe bei Kautzsch mit M Sinn" 
(1 Chron 2812), n Eifer" (Agg 1 14), n Wut" (1 Chron 526 2 Chron 21 16) u. a. ent- 
schieden vorzuziehen. 

*) Der Ausdruck he'ir erscheint Jer 51 1 in Verbindung mit ru a ch maschit, 
demnach ware zu iibersetzen: ,,ich errege gegen Babylon . . . den Geist eines 
Verderbers (Nowack, Cornill, Strack) ; doch scheint der Zusammenhang, besonders 
das Bild des Worf elns auf der Tenne in v. 2 die Fassung von ru a ch = Wind 
zu erfordern (Schafer, LXX avepov xavacova deaqp&eiQovTa, Vulg ventum pesti- 
lentem Lapide, Calmet). 

2 ) Koberle, Natur u. Geist, 1. c. S. 210; Smend 1. c. 441. Volz 1. c. 
S. 51 : n Die menschliche ru a ch umfassender Ausdruck flir die geistige Seite des 
Menschen". 

3 ) Im Pregensatz hierzu spricht Ez 11 19 von ,,einer anderen (neuen) ruach", 
die Jahwe in B das Innere" der Israeliten (qereb) geben will. Die Parallele zwischen 
leb 3 echad (Kittel und Nowack 'acher oder chadas) und ruach ch a dasah scheint 
daranf hinzuweisen, daB diese rii a ch nicht die allgemeine messianische ru a ch 
ist, was zunachst anzunehmen ware. ru a ch ist demgemafi hier der Sitz der 
Gesinnung, und mit leb, das passim Sitz der Geflihle und der Willens- 
entschliefiungen ist, ziemlich identisch (auch Nowack; dasselbe Ez 1831 3626 
Ps 51 12). Vgl. jedoch 3627, wo als Ursache der inneren Umwandlung ru a ch 
Jahwes angegeben ist, die Jahwe in ihr Inneres geben will. Bei dem ,,eigenen 
Geist" der falschen Propheten (hol e kim 'achar rucham Ez 133) handelt es sich 
nicht um suas cogitationes, appetitus concupiscentias (Cursus, Schafer), sondern 
um die prophetische ru a ch, s. dort. Stelle iibrigens unsicher. 

4 ) Die Korrekturen ' e chapes (Kittel) und 'echpos (Marti) sind fur ohige 
Deutung belanglos. 

5 ) Cursus: spiritu meo in medio mei cupide te quaesivi; Strack ,,mit 
meinem Geist, der in mir, suchte ich dich"; Nowack, Kautzsch ,,mit meinem 
Geist sehne ich mich nach dir". 

6 ) The whole inward nature, its purposes and motives (Int. crit.). 



Falsch" (Ps 322). Die heiligen Biicher sprechen von solchen, die ,,de- 
mutigen Geistes" (s e fal~~ru a ch Prov 16 19 292s), 1 ) ,,hochmutigen Geistes" 
(gobah ru a ch Prov 16 18 vgl. Ps 76 is) 2 ) sind. Der heilige Sanger wiinscht 
sich einen ,,willigen Geist" (r. n e dibah Ps 51 w), und einen 3 ,neuen, festen 
Geist" in seine Brust (ru a ch nakon chaddes b e qirbi Ps 51 is). 3 ) 

18. 

Es ist nunmehr moglich, auf Grund des exegetischen und grammati- 
kalischen Befundes den Begriff der menschlichen ru a ch klar festzulegen, 
und von jenem der nefes geniigend deutlich abzugrenzen. 

Ein erster Unterschied betrifft die Beziehungen von ruach 
zum animalischen Leben des Menschen. 4 ) nefes ist, wie herausgestellt 
wurde, nicht blofi der Trager aller Handlungen, die mit der Erhaltung 
und Bewahrung des physischen Lebens irgendwie in Zusammenhang 
stehen; sie ist das im Leibe bezw. dem Blut wohnende 
substanzielleLebensprinzip, mit dessenEntweichenjedes 
physische Leben aufhort. Auch ruach steht zu dem rein anima- 
lischen Leben in Beziehung. Sie kommt mit dem Beginn des Erden- 
daseins in den Menschen und verlafit ihn im Tod. ruach wirkt auf 
das bestehende animalische Leben immerfort ein. ,,Das momentane 
Fehlen von ru a ch irritiert die Lebensaufierungen ", 5 ) ver- 
ursacht physische Schwache, Ohnmacht, ohne aber den 
Tod zur Folge zu haben. ru a ch ist nicht das im Menschen 



a ) vgl. Js 5715, wo s e fal ru a ch = vor Elend gebeugt" ist. 

2 ) ru a ch n e gidim konnte anch = Zornesmut (Straek) gefafit werden. 

s [ Num 1622 (u. 2716): ,,Gott der Geister aUes Fleisches" (Mohe haruchot 
l e kol basar). riiach ist hier nicht = Lebensodem (Kautzscb.). Denn Gott 
wird nnter dieser Anrufung gebeten, fiir das Volk Israel einen recbten An- 
fiibrer zu bestellen (Josue27l6), bezw. den Prevel Kores und seiner Kotte nicht 
an allem Volk zn rachen (1622). Gott ist gedacht gnia intima spirituum 
scrutatur (Lapide, Lyranus, Cursus). Moses B appelliert an die Sicber- 
beit, die Gott als Scbopfer der Geister in Unterscneidung der Geister bat" 
(Marti). ru a ch ist also bauptsacblicb als Sitz der Gesimrang zu fassen. 
Keinesfalls ist der Ausdruck barucbot Bezeichnung der Geisterweit, und die 
Leseart der LXX (1622 haruchot w e kol basar) als Erklarungsversucb ist ab- 
zulehnen. Mai 2 15 16 ist hoffnungslos korrumpiert. In dem zweimaligen 
nismartem b e rucb a kem ( M hutet eucb in eurem Sinn" clem Weib die Treue 
zu brecben ) ist ru a cb Sitz der Gesinnung (keinesfalls = pbysiscbes Leben r 
Scbegg, was unmb'glicb). Den Ausdruck ru a cb 'ecbad deuten zu wollen ist 
aussicbtslos. Hab 1 H desgleicben vollig korrupt. 

4 ) Mit Dillmann (1. c. S. 356) und Vigouroux (Diet. I S. 454 u. ame) einen 
Unterschied zwischen menscblicber und tieriscber ru a cb zu macben, gebt nicbt 
an. Menscb und Tier wird gleichmafiig ru a cb chajjim (Gen 617 715), und 
nismat ru a ch chajjim (Gen 7 22) zugescbrieben ; ebenso wirkt die allgemeine- 
ru a cb in Tier wie Menscb (Eccl3l92l vgl. Ezll2 1017). DaB die tierische 
ru a ch nicbt zu dem gleicben bocbentwickelten Begriff gelangte wie die mensch- 
liche, liegt in der Natur der Sache. Aber es ist nicht zu zweifeln, da& 
die heiligen Autoren jedem lebenden Wesen ru a ch wie nefes 
gleicbmafiig zuschrieben. 

5 ) Koberle, Natur u. Geist S. 205. 

Schwab. 6 



72 

wohnende, das Leben wirkende und die LebensauBerungen verursachende 
Prinzip; sie tritt vielmelir an das von nefes betriebene, 
pkysische Leben heran, dasselbe stets beeinf lussend, 
und stets mit ihm verbunden. Nur in diesem Sinn kann ru a ch 
neben nefes als Lebensprinzip des Menschen bezeichnet werden, und 
zwar als ein von nefes wesentlich verschiedenes Lebensprinzip. 

riiach als menschliches Lebensprinzip ist auch nicht mit der all- 
gemeinen ru a ch identisch. Ist nicht ,,der Lebenshauch, welcher von 
Gott ausgelit und die Kreaturen durchdringt", 1 ) alien gleichmaBig Leben 
vermittelrd; ist nicht die kosmische ru a ch, der Lebensodem Ezechiels, 
der ,,in alien Lebewesen das Leben schafft". 2 ) Sondern sie ist etwas 
Begrenztes, Individuelles, in dem Menschen, dem sie zugehort, real Vor- 
handenes, das man substantiell nennen konnte, wenn den heiligen 
Schriften der Begriff der Substanz bekannt ware. 

DaB nefes wesentlich eine Partikel der allgemeinen ru a c]j sei, 3 ) 
oder dafi die allgemeine ruach in dem einzelnen Menschen nefes schaffe, 4 ) 
ist nicht Ansicht der heiligen Autoren und nirgends ausgesprochen. 
Beide Aufstellungen sind philosophische Folgerungen aus einzelnen 
Stellen, besonders Ezechiels und einiger Psalmen, die einerseits ru a ch 
J h w h als das Lebenwirkende bezeichnen, andererseits, wie die ganze 
heilige Schrift, nefes als menschliches Lebensprinzip anerkennen. Die 
heiligen Schriften selber haben nefes und ru a ch nicht zusammengebracht; 
beide Vorstellungen laufen selbstandig nebeneinander her. 

Ein zweiter, nicht weniger durchgreif ender Unter- 
schied lafit sich in den Beziehungen erkennen, in die 
die beiden Termini zu den Gemiitserregungen und Gemuts- 
bewegungengesetzt werden. 

Es sind nun wenige Affekte, die von ru a ch wie nefes gleichmaBig 
ausgesagt werden. Die Bezeichnungen fur Ungeduld bezw. Langmut 
sind fur beide Begriff e die gleichen. Es heiBt tiqsar ruchi (Job 21 4 
u. a.), und 3 erek~ruach (Eccl 7s), wie tiqsar nefes (Num 21 4 u. a.), und 
"a'Tik nafsi (Job 6 n). 5 Es ist von Betrubnis und Bedrangnis von nefes 
wie von ru a ch die Rede (morat ru a ch Gen 26 35, marat~nafes Prov 14io 
u. a.; sar ru a ch Job 7u, sarat~nafso Gen 2421 u. a.) 6 ) ru a ch wie nefes 
wird erquickt bezw. zuruckgefiihrt (hasib nefes Thren 1 11 u. a., tasab rucho 
Jud 15 19 u. a.). 7 ) ru a ch wie nefes schwinden im tTbermaB der Be- 
drangnis dahin (tifattef ruchi Ps 77 4 u. a., b e bit e attef c ali nafsi Jon 2s). 8 ) 

Die groBe Mehrzahl der Affekte von nefes scheidet 



x ) E. Sokolowski. Die Begriffe Geist und Leben bei Paulus. Gottingen 
1903 S. 201. 

2 ) S. Klein, Tod u. Begrabnis . . . 1. c. S. 9. 

3 ) Oehler, Theolpgie des A. T. S. 226, vgl. Oehler, Vet. Test, sent 1. c. 

S. 11: nefes = inclusa in corpore divini spiritus particula. 

4 ) Nowack zu Ez 37 9 ; vgl. Lodz 1. c. S. 65. 

5 ) Die naheren Belege S. 15 u. 68. 

6 ) Belege S. 13 f. u. 69. 

7 ) Belege S. 13 u. 67. 

8 ) Belege S. 14 u. 69. 
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sich sehr klar und bestimmt vonjenenvonru a ch. Die 
Affekte von nefes gehen samtlich auf die Grundf unktionen des Be- 
gehrens sowiederLust bezw. derUnlust zuriick. Wiinsche, 
Begehren, Gier, siindliches Streben, Freude, Trauer, Liebe, Hafi haben 
hier ihre gemeinsame Wurzel. Diese Affekte quellen samtlich aus dem 
Innern des Menschen, aus dem Wesen der nefes hervor ; und sie durch- 
laufen die ganze Starkeskala der Erregung. 

Von all diesen man konnte sie konkupiszible nennen Affekten 
ist keiner der ra a ch zugeschrieben. Ihre Affekte besitzen keinerlei ,,leib- 
liche oder animalische Bestimmtheit" ; *) sie haben durchwegsden 
Charakter der tiefen Erregung; sie sind sturmisch und iiber- 
waltigend; 2 ) sie treten nicht selten als etwas Fremdes, 
von aufien Kommendes, tFbermachtiges 3 ) an den Menschen 
her an; nefes mit ihren Affekten verhalt sich meist leidend, passiv; 
ru a ch mit ihren Erregungen tatig, aktiv, fortreiBend; die Affekte 
von ru a ch haben etwas Iraszibles an sich. ru a ch als Zorneshauch reiBt 
dem Sturme gleich den Menschen mit sich fort; 4 ) drangt im Innern des 
Menschen und ist schwer zu beherrschen; 5 ) sie lastet, wenn bedrangt, 
driickend auf den LebensauBerungen des Menschen, wirkt aber auch 
wiederum erhohend und antreibend auf sie ein; 6 ) starke Affekte zer- 
schlagen, zerbrechen, zerstoren, zerstofien sie. 7 ) Viele der oben an- 
gefiihrten Ausdriicke und Vergleiche machen den Eindruck, dafi sie 
von der allgemeinen ru a ch, besonders der heroischen und der prophetischen 
ru a eh heriibergenommen sind; die menschliche ru a ch scheint groBenteils 
charakteristische Ziige dieser ru a ch Jahwes zu besitzen, so den Charakter 
des von auBen Kommenden, Fremden, tFberwaltigenden, Aktiven und 
Tatigen. 

Demgegeniiber fallen die wenigen nefes und ru a ch gemeinsamen 
Affekte nicht ins Gewicht. Sie erklaren sich zum Teil aus ihrer physio- 
logischen Herkunft ru a ch wie nefes haben die gemeinsame Grund- 
bedeutung ,,Atem, Hauch" ; 8 ) zum Teil mogen sie in der durch den 
Sprachgebrauch erfolgten Abschleifung und Verwischung der Begriffe 
ihren Grund haben, wie die Wendungen morat ruach, sar~ruach u. a. ; 
zumal diese gemeinsamen Aussagen stets fur einen der beiden Begriffe 
nur vereizelt vorkommen. 9 ) 



Dillmann Handbuch . . . 1. c. S. 358. 

2 ) SchwaUy 1. c. S. 6; Rudloff 1. c. S. 47; Haufimann 1. c. S. 38. 

3 ) Zoberle, Natur u. Geist 1. c. S. 2021 
Belege S. 68. 

Belege S.68. 

Belege S. 67. 

Belege S. 69. 

Belege S. 19 u. 58. 

9 ) morat rii a ch Gen 2635 vereinzelt, die Znsammensetzung von nefes mit 
mar u. a. sehr haufig, s. S. 13. Vereinzelt fur ru a ch ist sar rii a ch (Job 7 11, 
wo Kittel den Ausdruck mit LXX streicht); das gleiche Wort bei nefes ist 
haufig S. 13., Dages^en ist die Verbindnng von hitfattef mit nefes vereinzelt 
(Jon 28), mit ru a Qh haufig (S. 69). 

6* 
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Die Kluft zwischen ru a ch und nefes wird um ein gutes Stuck 
durch die Tatsache erweitert, d a fi der r u a c h das G e b i e t der 
hoheren menschlichen Seelentatigkeit fast vollig re- 
serviertist. 

Es ist bereits der Nachweis gefiihrt worden, da6 uberall, wo die 
heiligen Biicher hohere Seelentatigkeiten von nefes auszusagen sclieinen, 
der Grund der Aussage in den .sinnlichen Grundfunktionen der nefes 
liegt, die gelegentlich auf hohere Objekte iibergreifen, oder daB es als- 
dann in nefes um die handelnde Person und nicht um das innerliche 
seelische Handlungsprinzip sich dreht. 1 ) Demgegenxiber ist ruach nicht 
wie nefes das, was die Handlung vollbringt, sondern das, was den 
Menschen zum Handeln bestimmt und antreibt, ,,der Impuls und die- 
Energie des Wollens und des Handelns" ; 2 ) und nicht wie nefes das, 
was nach Gutem oder Schlimmen Verlangen tragt, sondern was den 
Menschen zum Guten oder Schlimmem aktiv antreibt, Prinzip und Sitz 
,,der hoheren Funktionen und ethischen Vorgange", Subjekt ,,der hochsten 
geistigen Funktionen, des BewuBtseins, Denkens, der Sittlichkeit; 3 ) nur 
indirekt, als Sitz des Begehrens und des Gefuhls kann nefes hier Ein- 
flufi iiben". 4 ) 

DaB ru a ch jenes Element im Menschen sei, das ihn befahige, mit 
Gott sowie mit dem tTbersinnlichen iiberhaupt in Verbindung zu treten, 5 ) 
ist nur in beschranktem Sinn richtig. ru a ch untersteht allerdings, un- 
verhaltnismafiig starker als nefes, der Beeinflussung Gottes; aber nur 
deswegen, weil es die den Menschen zum Handeln antreibende Kraft 
darstellt, und weil von ihr, als dem Sitz der ethischen Gesinnung, die 
Betatigung des Menschen gegeniiber den Anordnungen Jahwes wesent- 
lich abhangt. Auch auf nefes wirkt Gott ein, aber nur wo das physische 
Leben als zu bedrohendes oder zu bewahrendes in Betracht kommt. 
ru a ch ist ,,die Statte, wo sich der Gottesgeist dem Menschen erschlieBen 
kann", 6 ) aber nur deswegen, weil sie iiberhaupt Prinzip der hoheren 
Seelentatigkeit ist. Die Anschauung, ru a ch sei ,,der Ausbildung eines 
mysteriosen Gottesverkehrs fahig", 7 ) ist in den heiligen Biichern nicht 
zu belegen; vielleicht in der spateren jiidischen Theologie zutreffend. 

EinVergleich der alttestamentlichen rii a ch mit dem 
jjUnbewufiten" neuerer Philosophen, besonders Hartmanns, 
gibt allerdings interessante Parallelen; die allgemeine kosmische ru a ch 
konnte in manchen Beziehungen als ein ,,geistiger Kosmos" bezeichnet 
werden, von dem ,,Zuflusse nicht nur auf den Menschen ausgehen, 



A ) s. S. 30 ff. 

2 ) Smend 1. c. S. 441; Oehler, Theologie S. 228/29. 

8 ) Koberle, Natur und Geist 1. c. S. 210; DiUmann 1. c. S. 358. 

4 ) Danach ist die Anfstelltmg von Delitzsch (System 1. c. S. 175): M Alle 
hoheren und niederen Tatigkeiten . . . werden unterschiedslos von ru a ch, leb 
und nefes pradiziert", abzulehnen. 

5 ) Schultz, Yoraussetzungen 1. c. S. 79. 

6 ) 1. c. S. 82. 

7 ) Beck, Umrifi 1. c. S. 48f. ; Koberle, Natur nnd Geist 1. c. S. 282 (,,ru a ch. 
ist es vor allem, worin Mensch und Gottheit sich beriihren"). 
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sondern auf die ganze belebte Kreatur". Die ru a ch in den Greschopfen 
mag auch Ahnlichkeit haben mit einer ,,anerschaffenen Inspiration" ; die 
Wirkung der ru a ch liegt auch nicht selten ,,jenseits der Selbstmachtig- 
keit des Menschen". 1 ) Aber bei diesen parallelon Ziigeii hat es sein 
Yerbleiben; denn die ru a ch der heiligen Schriften ist bestimmt Prinzip 
des bewuJBten Denkens und Handelns. 

19. 

Wenn man nun anerkennt, dafi die Begriffe nefes 
und ruach wesentlich voneinander verschieden sind, ist 
damit eine trichotomische Anschauung bei den heiligen 
Autoren gegeben? 2 ) 

Die Entwicklung des nefes-Begriffes, wenn sie sich auch nicht selten 
auf mehr oder minder klare Andeutungen stiitzen mufi, ergibt einen 
einheitlichen Stammbaum, von dem die samtlichen in der 
heiligen SchriftvorliegendenBegriffsbestimmungen des 
Wortes nefes abgeleitet werden konnen. nefes ist erst die 
Bezeichnung des sinnenfalligen Atems, der das Vorhandensein des 
physischen Lebens bezeugt; wird durch Projizierung nach innen leiten- 
des Prinzip dieses physischen Lebens und nunmehr als selbstandig 
existierend substanziell im Leibe wohnend gedacht; schlieBlich 
werden die am Menschen gleichfalls aufierlich zu beobachtenden Ge- 
fiihle und Affekte ebenfalls ihr zugeteilt; durch Abbrockelung mancher 
Begriffsmerkmale erscheinen sodann die Bedeutungen , ; animalisches 
Leben", ,,Person". Dieser einheitliche Stammbaum scheint 



*) Fr. Sperl, Die biblische Anschauung von Geist und Seele und die 
moderne Erkenntnis des Unbewufiten und des Bewufitseins (Zeitschr. f. Religions- 
psychologie, HaUe 1911 [1903], S. 145165). 

2 ) Die Anschauung, dafi ru a ch und nefes verschiedene Benennungen der 
einen Sache, also Namen fur das eine ho'here Prinzip im Menschen sind, ist 
vertreten von Hastings (Diet. Extravol. u. Religion of Israel S. 666): The same 
functions are attributed at one time to the nephesh and at another to the ruach . . . 
This indeed has not prevented its coming about that in certain expressions 
usage has established only one of the terms, or has at least secured a pre- 
ference for it; W. Bousset (Die Religion des Judentums, Berlin 1903, S. 381): 
Seele und Geist sind engverwandte und doch um eine Nuance verschiedene 
Termini"; Schultz (Alttestam. Theol. 1. c. S. 4981): M Der Geist ... ist nicht 
ine Substanz neben der Seele, sondern dasselbe Leben, nur dafi, wenn man 
von dem Geiste redet, der Ton auf die mit Gott zusammenhangende allgemein 
menschliche Lebenskraft fallt, wahrend bei Erwahnung der Seele die besonderen 
personlichen Gefiihle, Empfindungen, Gedanken und Wlinsche in den Vorder- 
grund treten" ; Smend (1. c. S. 442): M Das den Kb'rper belebende Prinzip wird 
je nach dem Zusammenhang bald ruach bald nefes genannt" ; Roos (1. c. S. 36): 
Ubi ru a ch dicitur, anima et corpus distincte consideratur, nefes vero animam 
iumanam, quatenus cum corpore unam personam constituit vel constituerat 
repraesentat ; M. Hetzenauer (Theologia Biblica I, Freiburg 1903, S. 532); 
Eadem pars hominis vocatur anima, quatenus est principium vitae sensitivae 
et vegetativae, vocatur spiritus quatenus est priacipium vitae intellectualis ; 
saepe tamen anima et spiritus promiscue adhibentur. 
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bei Entwicklung des Begriffes von ru a ch nicht vorzu- 
liegen. Die Weiterbildung der Urbedeutung ,,Atem" 1st 
nur sparlich; ru a eh als bewegliche und fliefiende Lebenskraft im 
Innern des Menschen uird ru a ch als Sitz einzelner Affekte mogen hier 
ihren Ursprung haben ; und an diesen Stellen 1st ru a ch = Atem stets 
unvergleichlich deutlicher zu erkennen als in den parallelen Aussagen 
iiber nefes. Den Begriff eines im Leibe wohnenden, substanziellen 
Lebensprinzipes hat ruach nie gewonnen. 

Dagegen scheint die Bedeutung ru a ch = allgemein 
kosmische ruach einen zweiten Stammbaum fur die 
menschliche ruach abzugeben. So wie die kosmische ruacH 
alles geschopfliche Leben bewirkt, so hat Jahwe in das Innere des 
Menschen eine partielle Lebensriiach. gelegt, die er nur zuriickzurufen 
braucht, um den Tod des Menschen herbeizufiihren. Die ruach jhwh 
ist das Aktive, Antreibende in der Welt; ebenso erscheint die mensch- 
liche ru a ch als das den Menschen anstachelnde, zum Handeln be- 
stimmende psychische Element. ru a ch jhwh ist unwiderstehlich, reifit 
alles mit sich fort; ahnlich ist die Wirkungsweise der menschlichen 
ruach, den Menschen iiberwaltigend und zwingend. ru a ch jhwh beein- 
flufit alles, auch die Gesinnung und den Charakter des Menschen, alles 
religiose und sittliche Handeln ist ihr Werk; so mochte die Anschauung 
von einer im Menschen vorhandenen partiellen ru a ch als dem Sitz der 
hoheren Seelentatigkeit entstehen. 

Stellen, die Ohnmacht, Mutlosigkeit, grofie korperliche Schwache v 
Ratlosigkeit und ahnliches auf Entweichen von ru a ch aus dem Korper 
zuriickfiihren, scheinen auf einen dritten Stammbaum der 
ru a ch-Vorstellung zu deuten: auf alten, nur mehr in 
fliichtigen Spuren nachweisbaren Volksglauben. Viele 
Volker haben aus der Beobachtung von Schlaf, Traum, Ohnmacht die 
Vorstellung von einem Doppelganger gebildet, der im Menschen wohnt 
und die genannten Erscheinungen durch sein Entweichen verursacht. 
Auch besondere intellektuelle und moralische Leistungen eines Menschen 
wurden auf die Tatigkeit dieses Doppelgangers zuriickgefuhrt. So wie 
die Israeliten einst den Glauben an Damonen, ruchot, besaBen, deren 
Einwirkung sie sonst unerklarbare Vorgange zuschrieben die Spuren 
dieses Glaubens wurden oben aufgefiihrt , so mochten sie auch an- 
fanglich unter ru a ch einen solchen Doppelganger verstehen. Die heiligen 
Biicher haben allerdings fiir ru a ch diesen Begriff nicht mehr. So wie 
die theologische Spekulation der Jahwismus jene ruchot in die 
allgemeine ru a ch jhwh verfliichtigte, so ist der Begriff des ru a ch- 
Doppelgangers dem Begriff der ru a ch als eines von Gott in den Menschen 
gelegten Tatigkeitsprinzipes gewichen. Und fiir den in s e '61 weiter- 
lebenden Doppelganger des Menschen haben die heiligen Autoren den 
Namen r e fa s im. Aber es ist nicht zu bestreiten, daB die genannten 
Wendungen durch besagte Annahme ihre beste Erklarung finden. 1 ) 



Uber diese Anschauung s. Targe 1. c. S. 22, 17/18; Lodz 1. c. S. 59. 
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Dieses Vorhandensein vonElementen verschiedener 
Herkunft und d.ie Unmoglichkeit, sie alle auf einen ge- 
meinsamen Ursprung zuruckzufuhren, scheint in der 
Frage nach Dichotomic oderTrichotomie der heiligen 
SchrifteineguteLosungzugeben. 

Jene Entwicklung des ru a ch-Begriff es, die auf der 
Urbedeutung ,,Atem" fufit, und die ru a ch zu der Bedeutung 
Lebensprinzip und Sitz der Affekte bringen konnte, ist gegeniiber 
jener von nefes, nicht zum Auslauf gekommen nnd ver- 
kummert geblieben. ru a ch als ,,allgemein" kosmische ru a ch 
und ru a ch Jahwes hat sich des Begriffes bemachtigt und ihm 
Elemente beigefiigt, die ihm vermoge seines Ursprunges nicht zukamen. 
Und diese ru a ch hat mit nefes nichts mehr zu tun. ru a ch und nefes 
gehen nicht nur auf verschiedene Urspriinge zuriiek ; sie entwickeln 
sich auch bei denheiligen Schrif tstellern selbstandig 
nebeneinander u n d unabhangig voneinander. Die heiligen 
Autoren gebrauchen die beiden Termini; aber niemals stehen sie klar 
und scharf sich abhebend nebeneinander; 2 ) und nie beschaftigt sich die 
philosophische oder theqlogische Reflexion damit, die beiden Begriffe zu 
vergleichen. Beide Entwicklungsreihen sind Versuche, das 
Rats el des mensch lichen We sens zu losen; beide sind 
Grundlegungen ei.ner dichotomischen Erklarung der 
Menschennatur als bestehend aus einem niederen und 
einem hoheren Prinzip; aber beide sind innerhalb des 
alten Testamentes nicht zum Auslauf gekommen. Erst 
wenn beide Begriffsreihen in einer spateren Stufe der Entwicklung zu- 
sammengefuhrt wurden, war die Moglichkeit einer trichotomischen Er- 
klarung der menschlichen Natur gegeben. 3 ) 



Tiber den Doppelganger des griechischen n. a. Volksglanbens s. S. 52. ruchot 
(nvevftara) neben n e fas6t (yv%at) fiir abgescMedene Seelen hanfig in Apokryphen 
(Hen 161 225 u. a.; s. Bousset 1. c. S. 38 ff.). Anch Dan LXX 386 1st nvsv^ara 
von der Geisterwelt gebrancht (gegen Grimm z. St., der nvsv^ata nnd ipv%ai 
von den beiden geistigen Spharen des Mensch en versteht). 3 65 nvBvftcaa ist 
= venti. 

2 ) rn a ch nnd nefes stehen sehr selten nebeneinander, nnd 
nur in poetischer, gehobener Sprache und in Parallelismns, wo 
sie alsdann gleichbedeutend sind nnd riichi von nafsi wenig verscMeden 
ist: Job 7ll ,,ich will reden b e sar rucM, und klagen b e mar nafsi" ; Is 269 B meine 
Seele begehrt nach dir, mein Geist sehnt sich nach dir" (nafsi nnd rnchi mit 
erster Person konstruiert, also beide = ich); Job 1210 n in seiner Hand ist nefes 
kol chaj nnd rn a ch kol~ b e sar 'is. Vgl. Sir H 4 2 den Geist einer bediirftigen 
Seele qnale nicht nnd entziehe dich nicht denen, die bedrangter Seele sind 
(ru a ch im ersten Glied mit LXX Vulg- zn streichen oder nefes = eine bediirftige 
Person). Vgl. Bar 31 M eine bedrangte Seele (ipv%r] sv orevoTs) nnd ein bekiimmerter 
Geist (avev/ua dxrjdtajv) schreit zn dir". 

3 ) vgl. Stade, Bibl. Theol. 1. c. S. 180: B Iter Streit, ob im A. T. eine tricho- 
tomische oder eine dichotomische Einteilnng vorliegt, ist verkehrt . . . Man 
iibersieht, dafi es sich nm Versnche handelt, sich in Erscheinnngen znrecht zn 
finden, die in ihrer wirklichen Bedentnng gar nicht begreifbar sind . . . Wahr- 
scheinlich haben sich die Begriffe nefes und"rn a ch nnabhaugig 
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Damit fallen die Versuche, aus den Biichern des alten Testa- 
mentes ein ausgepragtes anthropologisches System herauszukonstruieren, 
in sich zusammen. 

Es geht nicht an, ra a eh zu nehmen als principium, nefes als 
principiatum, 1 ) und beide als Bezeichnungen des einen substanziellen, 
hoheren Elementes im Menschen; nefes wie ru a ch erscheinen vielmehr 
als Leben wie Lebenstatigkeit und GemiitsauBerungen verursachend. Es 
ist ebenso schlecht begriindet, von riiach zu behaupten, daB sie ,,un- 
abhangig vom Leib und denselben belebend das innere Leben in seiner 
Selbstandigkeit" ausmacht. 2 ) Auch nefes belebt den Leib, und auch 
der nefes wird inneres Leben des Menschen das ganze Leben der 
konkupisziblen Affekte zugeschrieben. Es ist nicht minder aus- 
sichtslos, das Verhaltnis der beiden als nefes und ruach bezeich- 
neten Elemente zueinander festzustellen. Wie ware zu belegen, daB 
ru^cn mittelbar, durch die nefes, den Leib belebt! 3 ) Oder daB ,.die 
allgemein waltende ruach in dem einzelnen Korper . . . die ihm personlich 
eignende nefes erzeugt", 4 ) oder daB ,,ruach nur die Kraft ist, welche 
die nefes zu einer lebenden macht", 5 ) oder daB ,,nefes sich im Menschen 
entwickelt, wenn ru a ch in die basar eingeht"! 6 ) Oder daB nefes ,,die 
eigentiimliche Doxa" sei, J5 in welcher sich der Geist lieblicher Wesen 
spiegelt ?" 7 ) Oder welche Grundlagen in der heiligen Schrift sollen die 
poesievollen Vergleiche des menschlichen Geisteswesens mit dem judisehen 
Heiligtum, 8 ) dessen Vorhof, Heiligstem und Allerheiligstem, oder mit dem 
siebenarmigen Leuchter des Tempels haben? 9 ) Wozu soil es fiihren, 
wie im gottlichen so im menschlichen Wesen eine Trinitat finden zu 
wollen zwischen basar, nefes, ruach, 10 ) oder gar zwischen ruach, Pleisches- 
nefes und geistiger nefes (etwa n e samah, ruach, nefes in der Kabbala) ! X1 ) 

Alle diese Konstruktionen scheitern an der Tatsache, daB der 
Sprachgebrauch sich nicht an sie kehrt. Punktionen, die in den Wirkungs- 
kreis der nefes gehoren sollten, finden sich immer wieder bei ru a ch; 
und Aussagen, die systemgemafi von ruach zu machen waren, liegen 
stets wieder auch von nefes vor. Es sind Stellen in den heiligen 



voneinauder gebildet. Da sich sowohl nefes als ru^ch gegensatzlich zu 
basar verhalt, so liegen zwei Dichotomieii vor ; da diese beiden aber kombiniert 
werden konnen, so ist die Anlage zu einer Trichotomie gegeben". 
x ) DiUmann, Handbuch 1. c. S. 359. 

2 ) Beck, UmriB 1. c. S. 31. 

3 ) Beck 1. c. S. 31; vgl. Delitzsch, System 1. c. S. 98. . 

4 ) Gruneisen 1. c. S. 35. 

5 ) SchwaUy 1. c. S. 5. 

6 ) Stade 1. c. S. 182. 

') Delitzsch 1. c. S. 195. 

8 ) HauBmann, Die biblische Lehre 1. c. S. 40. 

9 ) Delitzsch I.e. S. 201 ff. 

10 ) Delitzsch 1. c. S. 193; Hfiufimaim 1. c. S. 27; Kudloff 1. c. S. 8. 

") Eudloff 1. c. S. 16. Die bei Delitzsch (1. c.) entwickelten Theorien nennt 
Sperl (I.e. .S. 147) mit Recht M ein gnostisches Weiterspinnen biblischer Gre- 
danken". Ahnliche Anschauungen von Kirchenvatera und christologischen Irr- 
lehrern s. bei Sperl und Delitzsch (1. c.). 
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Biichern vorhanden, die dichotomisch, und solche, die trichotomisch 
klingen. 

Die heiligen Biicher enthalten eben kein psycho- 
logisches System. Was sie,dieAnschauung iiber dieZu- 
sammensetzung des menschlichen Wesens betreffencl, 
bieten, ist nicht Ergebnis der Spekulation, ist, um den 
Ausdruck zugebrauchen, Vulgar psychologie, oder, wenn 
man will, Psychologie des Sprachgebrauch.es. Die heiligen 
Biicher unterscheiden in groBen Umrissen bereits verschiedene Wahr- 
heiten, die spaterhin philosophisch begriindet und in bestimmten Tenninis 
fixiert worden sind. Sie wissen von einem ho her en Prinzip 
im Menschen, das dem niederen gegeniibersteht. Aber 
sie haben diese Kenntnis a us den Wahrnehmungen des 
Alltagslebens gewonnen, aus der Wahrnehmung des Zusammen- 
hangs zwischen dem Atem und dem Blut, aus der Erkenntnis gewisser 
hoherer und niederer seelischer Tatigkeiten im Menschen, der Unter- 
scheidung eigener menschlicher und anscheinend von aufien kommender 
Vorgange innerhalb des Menschen. Auf dieselbe Weise gelangten 
sie zu Ideen iiber ein Fortleben des Meuschen nach dem 
Tod. Althergebrachte und von andersher eingebrachte Gredankengange 
werden anregend und verandernd auf diese unbevvufite Spekulation ein- 
gewirkt haben. Die sich auf diesem Wege bildenclen Vor- 
stellungen wurden da es fixierte Termini nicht gab in 
jenen Worten ausgedriickt, deren Bedeutung mit den 
Begriffen, die sie jetzt bezeichnen sollten, irgendwelche 
Parallelen aufwies. Und diese Begriffe sind es, die im 
Sprachgebrauch der heiligen Biicher des alten Testa- 
mentes vorliegen. Und diese im Sprachgebrauch, in der 
unbewufiten und absichtslosen Uberlegung sich bilden- 
den Anschauungen sind es, die allein in ihrer Gesamt- 
heit eine ,,biblische Psychologie oder Anthropologie" 
ergeben. 

Erst die auf diesem Sprachgebrauch aufbauende, zum Teil von 
fremder, systematischer Philosophic beeinflufite philosophische Spekulation 
hat damit begonnen, die Vulgarbegriffe der heiligen Biicher zu philo- 
sophischen, scharf umgrenzten Begriffen umzugestalten. Und es sind 
bereits einige deuterokanonische Biicher, die die Spuren der beginnenden 
philosophischen Arbeit erkennen lassen. 

20. 

Die in hebraischer (aramaischer) Sprache abgefafiten, jetzt in 
griechischer Ubersetzung vorliegenden Deuterokanonika 1 Macch, Tobias, 
Judith, Baruch 1 ) schliefien sich vollig an den Sprachgebrauch der altereii 



nefes==Mensch, Kopf (bei Zaklungen) 1 Macch. 238 92 1033 
Judith 117 Sir 1630 (scos %iUa>v ipv%(QV av$Q., yjvxas av&Q, Tiolidg, naaav ipv%r)v, 
^ov). Bekannte alttest. Bedensarten Sir 217 717 Judith 49 
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heiligen Biicher iiber nefes und ru a ch an. Sirach macht, trotzdem in 
den neu aufgefundenen Bruchstucken des hebraischen Originaltextes 
manche neue Wendungen auftauchen, hiervon keine Ausnahme. 1 ) A b e r 



(casceivovv yjv%ds), 1 Macch 1 48 (ftSeMjjai Tag yvxds), Sir 626 Tob 112 136 (sv 
ndarj yjvzfj n. ahnl.), Sir 2318 (hsysiv lv ifj vjvxfj amov). nefes als Pronominal- 
ersatz Sir 31 17 4715 (yrjv eaexdkvyjev fj yvx-rj aov, v. Salomo; ?) ip. o.= ,,dein& 
Person" ist alien anderen Auffassungen vorzuziehen), Sir 24 1 21 27 1 30 Tob 13 7 
Tob N 1315. nefes als Trager des animalischen Lebens in den be- 
kannten Wendungen Judith 124 (fj % tf>v%ij oov), 1 Macch 99 Judith _10 15. 
(acofeiv Ttjv yj.), Sir 35 23 1 (IUOTSVSIV tfj ^.), Tob 1 11 (avvnjQfj oat rrjv tp. = samar 
l e nefes), Sir 21 2 (dvaigsTv yjv%ds), 1 Macch 240 321 944 1251 (neQi, VKEQ Trjs 
yvzije), 1 Macch 250 (dors TO.S T])v%as vnsQ . . .), Tob N 12 10 (jtoAsfuot, vfjs eavr. y;.),. 
Sir 1029 194 2022 2128 (afjia.QTa.VEiv sis */;., djcoMveiv rrjv ip., fjtokvvstv rrjv I. t/;.), 
Vgl. (psiaao&ai nvog rfjg yvxfjs 1 Macch 135 Jud 1320, i tffiajv KQSfiarat fj ipvxfy 
amwv Judith 828. Die Vorstellung vom Ausgehen der nefes im Tod 
Tob 14 11 (sSzsfajtev amov q yv%ri) und Judith 727 (exkemovaas ras yvxas am(bv f 
wohl vom Tod zu verstehen ; doch konnte der Ausdruck anch auf hebr. nafaeh, 
histapek, hit e attef zuriickgehen). nefes als Sitz von Gefiihlen und 
Affekten Sir 23 6 (yv X rj avatd^e), 2316 (y. fogpfy, 261415 (v>. nsnaidsvfj-svr]^ 
lyxQar^s- hier nefes als Sitz des Begehrens, oder n. = Person), 2925 (sdconev^ 
[der Liige] rtjr yv%r]v avrov) , Judith 12 16 (Eacd.svftri y ^;., = vor Begier), 
Judith 169 (TO xdMos amfJQ ^^(la^coriOEV if)v%r)v am.), Sir 3429 (mxgia i^vyvjg}^ 
Tob N 820 (yj. xaTwdwopEvrj), Tob N 3l (nsQiAvnos ysvoftsvos Tfj yj.) } Tob N 3 1ft 
(&vnri{h) rfj yvxfi), Bar 3l (yv%}) sv arsvoTs), Sir 3428 Tob N 820 Tob 1314 
(ev<pQoovvr] i]jv%fj<;, sixpQareTv TTJV yj.), Tob 6 18 (fj \j). am. EKo^.rf&ri amfj = tidbaq 
nafso b e ; . . Gen 343), Sir 25 2 (s/tiarjasv fj ^.). Die Ausdriicke Jud 14 19 (ira- 
edzfir) avT(ov r\ ipv%i) acpodga) und 1 Macch 331 (^jiogsTro Tfj yv%fj amov 0(podQa) 
sind ohne hebraische Parallele; yvxr] ist hier wohl = ru a ch; vgl. 15' hajah bo. 
C 6d ruach (3 Eeg 10 5 u. a.) und tipa'em rucho (Gen 41 8 u. a.) ; hierzu Judith 146 
(s^eXv'd'Tj 16 ztvevfta amov) Sir 14 8 (vnEQOQcov ipv^dg) ist yv%r) = Person. Sir 2 1 
(sroliAaaov rtjv ^. aov els sistQaafiov) und Judith 118 (TO. jtavovgyevfAaTa Tfjs yj. oov) 
vertritt if>. wohl das Personalpronomen. In ru a ch: nvevpa = Wind Sir 39 28 
4317. Die Vorstellung von der Entstehung von Ohnmacht, Mut usw. durch 
Entweichen der ru a ch Judith 14 6] (s^siv'&ij TO nvevfta amov), Judith 7 19 (wfa-yo- 
ipv^rjOEV TO w. amcov), 1 Macch 137 (avE^ornvQiaev TO nvsv^a T. L). Aff ekte 
b e i ru a ch Tob N 4 3 QvnsZv TO yiv.), Bar 3 1 (nvevfia dxqdiojr). ru a ch = Lebens- 
odem Sir 31 14 (nvsv^a qyofiovfisvcov K. tyaerai}. Die kosmische ruach Jud 
16 14 (ansaTsdas TO 3ivsv(j,d aov xal ajKoSofirjoev), und Sir 39 6 (jivsvfia avvtascos). 
ru a ch im Tod hinweggenommen Tob 3 6 (sTtfaagov avakaflsiv TO nvsv^d pov 
07io)s o3roAu$d) xai yivoifiai yij), und Bar 2 17 (of Ts-d-vrjxoTEs sv Tq> adrj . . ., atv 
k).r\^,(f'dri TO nvEvfta amcov anb TCOV ankayxytov amaiv) : n nicht die Toten in der 
Unterwelt, deren Lebensodem aus ihrem Leib genommen ist, werden die 
Herrlichkeit und das Recht des Herrn preisen ; aber die lebende Seele (y>. = der 
lebende Mensch, amov mit Cod A u. a. HsHs zu streichen), die stark betriibt 
ist, die (auf ip. bezogen, statt des sinnlosen 6' LXX ; EJII TO [is'ys'&o? unerklarbar,. 
vielleicht stand hier ein das lvn:ov/tevt] verstarkender Ausdruck) einhergeht, 
gebeugt und schwach . . . (das Folgende unverstandlich, vielleicht: deren Augen 
verloschen, die hungert), wird (Sing, mit Vulg und griech. HsHs) deine Herrlich- 
keit und dein Hecht preisen, o Herr". Judith 1013 ist oag [ila aids nvsv^a wfjs 
mit kol~basar ' a ser bo riiach chajjim zu vergleichen. Tob 68 nvEvpa novrjQov 
= oaipoviov. Es sei darauf hingewiesen, dafi die Stellen der in griechischer 
Sprache vorliegenden Deuterokanonika hier mit Vorsicht aufzunehmen sind, da. 
wie in LXX auch hier manchmal yjvxrj auf ein leb der hebraischen Vorlage 
zuriickgehen diirfte. 

a ) Der hebr. Sirach-Text nach H. Strack (Miinchen 1903). nefes als 
Pronominalersatz SirH3i8 (j.'ttJBS t23>a, halte dich flir gering), 47 



81 

bereits in 2 Macch scheinen anders geartete Vorstellungen 
iiber das hohere und niedere Prinzip im Menschen sich 
geltend zu machen. Der heilige Verfasser zeigt nur noch wenige 
deutlich erkennbare Anklange an den hebraiscnen Sprachgebrauch iiber 
nefes und ruach. 1 ) Er sagt auch starke und stiirmische Affekte nur 



erweise dich freundlich), 1029 (wer wird vor dem Achtung haben, der 
sich selbst verachtet, 11Z323 nbpa), 1028 (. . . -pa23 -in>, achte dich selbst), 145 
und 146 (in323b 3? 1 -!, wer sich selbst bb'se ist), 31 15 (betrachte deinen Nachsten 
wie dich selbst, ^IBMS), 3719 mancher ist toricht fur sich selbst, iiZ323b), 3722 
(mancher ist weise fiir sich selbst, liZ323b). nefes = animalisches Leben 
420 (um deinesLebens willen, -|1Z323 bN), 422 (gegen dein Leben, -{1U23 bs?), 1312 
(er hat nicht Mitleid mit dem Leben der vielen, *i 1ZJD3 bs> ban'' Nb), 51 3 (das 
Leben nehmen, 111323 ''laps), 3223 378 (das Leben bewahren, 12323 ^iHia), 51 1 (n. 
vom Tod erretten, ^11323 ni/D n^a), 51 6 (n. riihrt an den Tod, 11U23 mab Mn), 
1029 (freveln gegen die eigene n., 11Z323 yia^iE). DieAnschanungvom 
Ausgehen der Seele im Tod 3823 (iuj23 n5 t32?, da einmal seine S. aus- 
gegangen ist). nefes alsSitz derGefiihle 144 (seiner Seele versagend, 
11Z3D3 231K), 1416 (lafi es deiner Seele gut gehen, *]1Z323 "{32), 3727 (priife deine 
Seele [was du vertragen kannst], "{12323 D3), 3728 (nicht jede S. soil jede Speise 
wahlen, ^mn 3T bD ^23 br> Nb), 5129 (es freut sich meine S. iiber mein Wohl- 
befinden, -i ni n ia' i n TttJD3 na^an), 3023 (bring es deiner Seele bei = sei klug, und 
lafi es dir gut gehen ^TZ523 H2). n. als Sitz desBegehrens 52 (einhergehen 
hinter dem Geliist der Seele, ^1ZJD3 niNH "IttN riDbb), 62 (gib dich nicht in die 
Macht deiner Lust, "511553 l^i bl2n b^), 142 (gliicklich der Mann, den sein Ge- 
liist nicht arm macht, in'iOn TC5B3 Nb), 9 6 (iibergib nicht der Hure deine Seele, 
-fp23 itb innbN; dieser Ausdruck noch 3021 n gib d. S. nicht der Streitsucht 
hin" oder: gib dich nicht dem Schmerze bin, "[i]lb]; vgl. 720 B derKnecht, der 
sich dir widmet", 111)23 "jms ta i3'ffl; vielleicht ist 92 N3pn bN zu yerbessernin 
inn bat, = gib nicht dem (Ehe)Weib* dich vollig bin), 427 (zum Toren neige 
nicht deine Seele, "{11523 bi3b 2?in bis), 64 192 (eine liisterne Seele, r.T3> 11323; 
vgl. 4030, wo wohl 1D23 T13? in ^23 TS> zu korrigieren. Konstruktion unklar). 
2013 (der Weise spicht mit wenig Worten seinen Wunsch aus, 112323). nefes 
als Sitz der Affekte 42 (betriibter Seele, 1IJ2D 'plD'Ta), 46 (mit verbitterter 
Seele, 11323 563a), 5025 (Abscheu, 111323 nip), 41 (12323 ^ip; das andere 1Z323 hier 
ist zu streichen, oder mit Peters M neve esurire sinas animam pauperis et amari 
animo); auch der' Ausdruck 1Z323 H2a, n Verhauchen der Seele" (30 12; ygl. 42 
ni2n bN nT'Dn 1Z323) diirfte etwa B tiefes Herzeleid" besagen, also seine ur- 
spriingliche Bedeutung verloren haben. nefes als Sitz hoherer Punk- 
tionen 5124 (diirstet nach Weisheit, ns/cit), 5126 (ihre [der Weisheit] Last 
nehme eure Seele an, ~NH3a DS1Z323 Nian), 51 19 (S. heftet sich auf die Weisheit, 
np. iBFl), 51 20 (m. S. gebe ich hinter d. Weish. her, ni'iriN ^nn3 >1 1I323), 51 26 (wer 
seine Seele gibt = der Weisheit, 11Z3D3 "jms), 32 16 (gute Gedanken wird er aus 
der Seele herausbringen, N^T 1 123230 mbinnn), 4029 (Befleckung. der Seele, 
lass bsttfi). ru a ch = menschliche ru a ch 46 711 (niTia, betriibten Geistes); 
ru a ch = prophetische rti a ch 48 24 (rtms ni^l), 48 12 (irrns, = iiber den Geist, 
der in ihm war, als dem Propheten, und niemand hatte iiber den Geist Macht, 
der in ihm war, iniln biaa). Der Ausdruck QIN i_3n b^ mrrrijmipn (16 17 
was bin ich unter alien S_6'hnen Adams") ist mit ruchot l e kol basar Nam 1622 
(u. a.) und ruach kol~ b e sar 'is Job 1210 zu vergleichen. In 30 15 (besser guter 
Odem als Perlen) ist ru a ch wohl = (gesunder) Atem. Noch nicht geklart ist 
31 20 (Peters : Somnus sanitatis cum ventre defaecante, et surget mane et anima 
illius cum ipso. Somnus sanitatis cum homine prudenti, dormiet usque mane 
et anima illius cum ipso). 

*) sv sa%drr] ds nvofi ysvopevog 79, iG> Ttavreicag sv sa%arr] nvofj 
331 (vgl. 16 s not e rah bo n e samah 3 Reg 1717); xaQdlq (.is-ya^rj xa.1 
13 (vgl. b e kol nefes ub e kol lebab). 
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inehr von ipvyjj aus. Der von tierischer Wut ergriffene Antiochus ist 
Te&rjQicojuevog rfj y>v%f] (5n); die auBerste Bestiirzung ist v\ KCLTO. ijjv%rjv 
aycovta (3ie). Starkmut in der Ertragung von Pein und mutige Be- 
geisterung zum Kampf ist nicht uiehr riiach; sie liaben ihren Sitz in 
Der Konig staunt iiber den Mut der Jiinglinge (exnA.tfooeo'&ai 
TOV veavioxov yjv%rjv 7 12). Die Juden ,,erstarkten in der Seele", 
zum Kampf (sTisQQcoo'&rjaav TCUG ij)v%ai<; 1 1 9). Die Rede des Judas 
erfiillte die Seelen der Junglinge mit Mannesmut (yvyag vscov snavdQcooat, 
1517). 1 ) Die menschliche ru a ch, als dem Mensclien einwohnendes, ilim 
zugehorendes Lebensprinzip, ist dem heiligen Verfasser unbekannt. Sein 
nvevfjia ist der allgemein waltende Lebensodem Ezechiels. In unver- 
kennbarem Anklang an die Belebung der Totengebeine Ez 37 ruft die 
macchabaische Mutter ihren Sohnen zu: Ich weiB nicht, wie ihr in 
meinem SchoB geworden seid; nicht ich habe euch den Lebensodem 
und das Leben geschenkt (TO nvevjua xal TTJV t,(or\v e^aQioajLUjv), und 
nicht ich habe die (korperliche) Gestaltung eines jeden kunstvoll ge- 
ordnet. So wird der Schopfer des Weltalls, der das Werdeu des 
Mensclien geordnet und das Werden aller Dinge gewirkt hat, den 
Lebensodem und das Leben euch . . . wieder zuruckgeben . . ." (7222s). 2 ) 
Derselbe Gedanke wird von dem sterbenden Razias ausgesprochen, der 
,.den Herrn des Lebens und des Lebensodems" (TOV deano^ovTa, TVJ? 
(ofjs xal TOV nvevfAaroc;) anruft, daB er ihm einst seine Eingeweide 
wiedergebe (1446). 3 ) 

Was jedoch bei 2 Macch am meisten auffallt, das 
ist die entschiedene Dichotomic des heiligen Verfasser s. 

Auch die hebraischen Biicher des A. T. stellen ofter nefes und 
basar, bezw. Mr basar gleichbedeutende Ausdriicke, einander gegeniiber, 
und erwecken damit den Schein einer klaren dichotomischen Anschauung. 
Allein das geschieht entweder in poetischem und emphatischem Parallelis- 
mus, wie Ps 682 (,,nach dir diirstet meine Seele, nach dir lechzt mein 
Leib"), 4 ) Ps 4426 (,,gebeugt zum Staub ist unsere Seele, es klebt an 
der Erde unser Leib"), Prov lln (,,seiner eigenen Seele tut wohl der 
Barmherzige, sein eigenes Fleisch betriigt der Harte"), Ps31io (,,ver- 
loscht ist vor Kummer mein Auge, meine Seele und mein Leib"), 5 ) 
Job 1422 (,,sein eigenes Fleisch ist in Trauer, seine eigene Seele in 
Leid"), 6 ) Sir H 51 2 (,,du hast vom Tod errettet meine Seele, bewahrt 



x ) vgl. hierzu 720 

2 ) Es ist zweifelhaft, ob man liier nvevpa als principiam, Zaitf als prin- 
cipiatum zu verstehen hat. Der Ausdruck durfte eine archaistische Formel 
darstellen, und so werden die beiden Begriffe ineinander iiberflie6en. 

3 ) In dem Ausdruck 6 twv nvsv^arcov (naTSQcovt, Swete Grimm Strack) 
teal naarjs el-ovalas dvvaazrjs (324) bezeichnet ytvevfiara die Geisterwelt (vgl. Hen 
503 5456 u. a., wo Gott hanfig als n Herr der^Geister" bezeichnet wird). 

4 ) Die beiden Parallelglieder sind hier emphatische Erweiternng von 
v. 2 a : Jahwe, du mein Gott, ich suche dich. 

5 ) v. 10 c (nafsi ubitni) ist wohl aus Griinden des Versmafies zu streichen 
(Kittel). 

6 ) Uber die Stelle ausfiihrlich S. 36 f. 
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meinen Leib vor der Grube, aus der Hand Scheols bfefreit meine FiiBe"). 1 ) 
Und hier sind die beiden Termini volltonende Umschreibung der Person ; 
,,in parallele Versglieder auseinandergezogen dient jedes fur sich zur 
Umschreibung des ganzen Menschen"; 2 ) ,,der Begriff ,selbst', gewohnlich 
durch nefes allein ausgedriickt, wird Mer in nefes und basar zerlegt"; 3 ) 
sowie von beiden dasselbe ausgesagt ist, so bezeichnen sie beide ein 
und dasselbe Objekt in poetischer, wirkungsvoller Umschreibung = die 
menschliche Person; sie bringen so wenig einander entgegengesetzte 
und voneinander verschiedene Bestandteile der menschlichen Natur zum 
Ausdruck als die von anderen Stellen zur Darstellung desselben Ge- 
dankenganges in Parallele gebrachten Worte ,,Seele" und 5J FuJ3e" (Ps 56 14 
116s), ,,Seele" und ,,Hals" (Prov 822) u. a, 4 ) Oder es handelt sich. 
um einen mehr oder minder abgeblafiten nefes-Begriff, der mit der vollen 
Bedeutung des Wortes, in der es als hoheres Prinzip dem niederen, 
als Seele dem Leib, gegeniibergestellt werden konnte, wenig mehr zu 
tun hat. So ist nefes Prov 24i4 5 ) (,,Weisheit ist deiner Seele heilsam", 
wie der Honig siiJ3 deinem Geschmack), und Mich 6 7 (,,mufi ich meinen 
Erstgebornen geben als meine Siihne, die Frucht meines Leibes als 
Siindopfer fiir meine Seele") 6 ) Ersatz des Personalpronomens. Js 10 18 
(Jahwe wird die Herrlichkeit Assyriens vernichten ,,von der Seele bis 
zum Fleisch") stellt minnefes w eC ad~basar eine erstarrte Redewendung 
dar, die weiter nichts besagt als ,,von innen und auBen", ,,bis zum 
letzten Rest". In Stellen wie Deut 1223 ist es ein roh animistischer 
nefes-Begriff, der als das im Blut wohnende Lebensprinzip der basar, 
als dem von ihr Belebten, gegeniibergestellt wird. 7 ) 

Dagegenkennt 2Maech mitvollerBestimmtheitnur 
mehr ocojua und if>v%r] , die er als die beiden Bestandteile 
der mens-chlichen Natur einander gegeniiberstellt. 

Leib und Seele hat Razias fiir das gefahrdete Judentum eingesetzt 
(xa.1 acb[A,a KO.I if)v%r)v vneQ TOL 'lovdaiofjiov naQafiefifajjUEvog 14 38). 
Leib und Seele will der jiingste der machabaischen Briider fiir die 
Gesetze hingeben (ua.1 ccofia xal yv%})v nQodldcojui 737). 8 ) Mit volliger 



1 ) "bm nbiEn bis'asa'rm nfrori ^^s nts^rt ^Di mar 

2 ) Gruneisen 1. c. S. 45. 

3 ) Marti zu Job 1422. 

4 ) Als solche Parallelismen konnen noch betrachtet werden: Prov 1624 
(ein freundliches Wort ist M siifi fiir die Seele und wonnig fiir das Gebein"), 
und Sir H 40 29 (LeckerMssen einer Gasterei sind ,,Beflecknng der Seele" und 
B Strafe fiir die Eingeweide"). 

6 ) de e ah statt d eC eh (Kittel, Nowack). 

6 ) Parallel stehen pis e i und chatta't (also nicht = Siinde meiner Seele), 
b e kori und p e ri bitni, nafsi mit dem Suffix in pis'i ; naf si also = meine Person. 
Kautzsck iibersetzt n als Bufie fiir mein Leben", was chatta't nafsi kaum heifien 
kann, und wofiir eher kofer stehen wiirde. Ob es sich nm ein faktisches Opfer 
der Leibesfrucht handelt, ist fiir die Deutung jier nafsi ohne Belang ; s. hier- 
iiber die Kommentare. 

7 ) Die SteUen s. S. 27 f. 

8 ) Swete hat mit Cod A ru^r; mit Eiicksicht auf 1438 1530 630 und 
Vulg ist jedoch i/jv^^v zu lesen. 
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Hingebung, mit Leib und Seele hat Judas gekampft (6 xa$ 5 anew 
acouan xal yiv%f) TtgcoraycovioT^s 15 so). Eleazar hat in der Qual ,.dem 
Leibe nach grimme Schmerzen" erduldet, ,,der Seele nach sie geme aus 
Gottesfurcht" ertragen (axfajQai; vno<peQO> Kara aa>/u,a ahyrjdova? juaon- 
yov/uevog, Mara, yv%r]v de ^decog dla rbv amov cpofiov ravra nda%a) 6 30). 

Das 1st nicht die philosophisch festgelegte Dichotomie, nicht die 
Anschauung von einer immateriellen Seele im materiellen Leib; aber 
es ist der AusschluB der die menschliche riiach betreffen- 
den Gedankengange; es ist die Inanspruchnahme der 
psychischen Tatigkeiten fiir die ^77 -nefes allein; es ist 
die erste Andeutung dafiir, wie in der an die heiligen 
Schriften anschliefienden judisch-palastinensischen 
Theologie die Anschauungen des alttestamentlichen 
Sprachgebrauches zu einem spekulativen anthropologi- 
schen System sich weiterbilden werden; wie die beiden aus 
verschiedenen Quellen hervorgegangenen Gedankenreihen iiber ein hoheres 
und ein niederes Prinzip im Menschen nefes, ruach, basar und 
iiber einen verganglichen und einen unverganglichen Teil in ihm 
r e fa'im sich zusammenfinden werden: nefes = das im Leib 
wohnende, von ihm verschiedene, aber wesentlich an ihn gebundene, 
ohne ihn kraftlose, ubersinnliche Prinzip, das im Tod aus dem Leib 
in die s e '61 wandert, aber dort ein schwaches, triibes Dasein fiihrt und 
erst bei der Vereinigung mit dem Leib am Tag der Auferstehung zum 
vollen Leben zuriickkehrt. ruach die allwaltende Kraft Jahwes, den 
Menschen samt der nefes belebend, erleuchtend, aber ihm nicht mehr 
personlich eigen, nicht mehr neben nefes im Leib wohnend, von der 
abgeschiedenen Seele weichend, erst bei der Auferstehung im Menschen 
von neuem wirksam. 1 ) 

21. 

In anderer Weise erscheint die Seelenlehre der heiligen Biicher 
beeinflufit in dem Buch der Weisheit Salomos. 2 ) 

Auch der Sprachgebrauch von Sap Sal. lafit zunachst bestimnit 
erkennen, dafi der heilige Autor in Hinsicht auf die Worte nefes-^v^^ 
und m a ch-7ivsvju,a mit den hebraisch-alttestamentlichen Anschauungen 
sehr wohl vertraut ist. Er gebraucht yivyj) in der Bedeutung ,,leib- 



x ) vgl. hierzu Volz, Jiid. Eschat. . . . 1. c. S. 146/47, der obige Anschauung 
als die des palastinensischen Judentums bezeichnet, im Gegensatz zu der s. 
unten von griechisch-pbilosopMschen Ideen beeinflufiten Anschauung des 
hellenistischen Judentums. 

2 ) Zur Literatur sind zu nennen : M. Friedlander, GriecMsche Philosophie 
im A. T., Berlin 1904; E. Sellin, Die Spuren griechischer Philosophie im A. T., 
Leipzig 1905 ; P. Heinrich, Die griechische Philosophie im Buch der Weisheit 
(Alttestamentliche Abhandlung-en, herausgegeben von J. Nickel, Miinster 1, 4 
1908) ; W. Weber, Die Seelenlehre in der Weisheit Salomos (Zeitschr. f. wissen- 
schaftl. Theol. 51, 4 [1909]). 
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liches'Leben", 1 ) kennt ^vp^-nefes = Person, Individuum, 2 ) spricht von 
*yv%(] als dem Sitz ;der Affekte. 3 ) Er verwendet das Wort nvevpa in 
alien Bedeutungen, die dem hebraischen riiach zukommen. 4 ) 

Danebenfinden sich jedoch schon einigeAussagen, 
die entweder merklich vom althebraischen Sprach- 
gebrauch abweichen, und darum als von neuen Ideen 
beeinflufit gelten konnen oder die, wenn auch durch. 
hebraische Parallelen einigermafien erklarbar, doch 
durch ihre Beziehung auf andere, unzweif elhaf t grie- 
chischen Einflufl kundgebende Stellen durch Herein- 
fliefien griechischerGredanken gedeutetwerden miissen. 

Sap 1426 bezeicb.net die sittliche Verkommenheit der Heiden als 
fjLiao[j,bg ipvy&v. Nach 14n sind die Grotzenbilder els cxdvdaA.a t^v^mg 
avfrQC&Ttcov. Den Grerechten ruft G-ott vorzeitig ab, ,,damit nicht Arg- 
list seine Seele tausche" (dnaTijafl yv%r]v amov 4n), weil ,,seine Seele 
dem Herrn wohlgefallig war" (dgsoTrj ya.Q yv KvQiq) 77 "^v/rj amov 
4i4). 5 ) Die Weisheit ,,geht ein in heilige Seelen" (elg yjv%dg 6aiag72T, 
vgl. 10 16 eig ^vyr\v ^egdnovcog KVQIOV}. So nahe es liegt, hier an 
den Begriff des poetisch-emphatisch gebrauchten nefes zu denken, so 
darf doch nicht aufier acht gelassen werden, daJ3 der heilige Autor die- 
selben G-edanken noch in Stellen ausspricht, in denen er y>v%ij bestimmt 
in einem von dem der nefes abweichenden, griechisch gefarbten Sinn 
gebraucht. 6 ) 

Die Ausdriicke xait6re%voG tyvyv] und aobjua xard%Qeov ajuaQTiag 
(14 ,,in eine bosartige Seele wird die Weisheit nicht einkehren, und 
nicht wohnen in einem der Siinde ergebenen Leib") erinnern weit eher 



x ) 169 (die Agypter fanden unter den Bissen der Stechfliegen nicht 1'af.ta 
tfj yvxy avr<ov\ 14 5 (die Schiffer vertrauen dem schwachsten Fahrzeng yv%as), 
111 (verlogener Mund rafft yjv/^v dahin); vgl. 1317 1429 aipvyoi von den Gotzen. 

2 ) 126 (die Ureinwohner Kanaans opferten yv%as d^orj&^ras), 1514 (die 
Gotzenanbeter sind unverniinftiger als ipv%r] vyntov), 107 (die Salzsanle bei 
Sodoma 1st amorova^s ipv%fjs fivr)ij,siov\ 171 (die Agypter sind ajtetdevrot, if)v%ai). 

3 ) 178 (die agyptischen Zauberer vermochten nicht deifiara xai T 

if}v%fjs vooovays), 1715 (die Agypter waren wie gelahmt, rfjs 



4 ) nvevpa =wind 5 11 132 178= der vernichtende Hauch Gottes 1120; 
= Atem des Menschen 15 16; nvevpa empfindet Angst 53; es ist die Eede von 



oo(plag 7 7 , ayiov ytvsvfia jtaidsiag 1 5 , nvsv^a dvvaftscos 5 23 (hier 
des Parallelgliedes co? Aartay auch die Fassung nvsvpa. = Wind mb'glich). 720 
^Weisheit verleiht Erkenntnis iiber nvsv^armv {Mag xal diatoyiaftovg av&QCQiKov} 
bezeichnet nvevftara nicht im im ventorum (Vulg), sondern Geister oder Damonen 
(Cursus, Kautzsch, Grimm, Strack), wie auch 723). 23 1st nvsv^a nicht not- 
wendig B Atem"; der Sinn kann auch sein M der Geist des Menschen verfliegt 
wie feine Luft" (die menschliche riiach des A. T.). 1 6 (<pddv$(>a>jtov 
oo<pta) hat Jtvevpa den Begriff von 1126 (s. unten). 

5 ) ev&vTtjs yvxfjg Sap 92 geht vielleicht auf joser lebab (Deut 95_== 
xagdidg, 3 Keg 36 = sv'&vrrje xaQdiag) zuriick (Cursus), wie ja LXX lebab o'fter 
.mit yvxtf iibersetzt. 

6 ) Fiir 41114 bezw. 222 3i B13 15 H; fiir 141126 bezw. 819 9i5 ; fiir 727 
1016 bezw. 14. 
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an gemafiigte dualistische Vorstellungen iiber das Verhaltnis von Seele 
und Leib als an die Begriffe nefes und basar in ahnlichen hebraischen 
Umschreibungen des Menschen, die iiber die anthropologische Zusammen- 
setzung der menschlichen Natur nichts besagen. 1 ) Der Begriff nvsvjua 
in 17 (,.der Greist des Herrn erfullt den Erdkreis" TO nvevfjLa KVQIOV 
nEnMjQQMEv irjv oixovfiBvrjv, umfaBt das All, TO ovve%ov ra ndvra ; 
vgl. TO ... acpftaQrov aov yivevjud eonv sv naoiv 12 1) baut wolil auf 
der hebraischen Vorstellung von der ru a ch jhwh als dem Vehikel der 
schopferischen und lenkenden Macht Gottes auf, hat vielleicht auch 
Ziige von der riiach des Buches Ezechiel (37 iff.) an sich, kann jedoch 
sehr wohl an dem stoischen Begriff der den xoafAo? durchwaltenden, 
als Weltseele oder Weltvernunft gedachten, allgemeinen Lebenskraft 
orientiert und durch dessen EinfluB stark erweitert und potenziert 
worden sein. 2 ) Derselbe der stoischen Philosophic entnommene Begriff 
des *We\t-3tvevjua. kann zugleich mit dem Begriff der alttestamentlichen 
ru a ch und dem der alttestamentlichen chokmah der wundervollen, hoch- 
poetischen Beschreibung der mit nvevjua identifizierten coqpia 
(722) erweiternde und erhohende Ziige geliefert haben. 3 ) Doch handelt 
es sich hier uberall keineswegs um einfache Heriibernahme fester 
griechischer Ideen und Gedankenziige, sondern ausschlieMch um ein 
mehr oder minder bestimmt wahrnehmbares, vielleicht dem heiligen 
Autor nicht einmal Mar bewuBtes Heriiberfliefien vereinzelter Ziige 
und Merkmale solcher Ideen und Begriffe. 

Eine tiefgehende Abweichungvon den althebraischen 
Vorstellungen bedeutet jedoch schon der in Sap mit 
groBer Klarheit und Bestimmtheit ausgesprochene Satz 



') Die alteren Exegeten fassen aoijfta und ^tv/ji hier als die beiden Kon- 
stitutive der menschlichen Natur (Lapide, Calmet). Dagegen Grimm (z. St.) : 
,,Leib und Seele sind merismatisclie Umschreibungen des menschlichen Wesens 
nach seiner Totalitat, wie 2 Macch 737 1438 1530. Aber der Verfasser wiirde 
sich dieser Umschreibung nicht bedient haben, wenn er nicht Quelle und Sitz 
des sittlich Bosen auch im Leihe angenommen hatte (Philo)". 

2 ) nvsvpa ist hier nicht Spiritus Sanctus (Belege im Cursus), auch nicht 
der stoische Weltgeist" (Schiirer, Gesch. des jiid. Volkes 3 ni S. 380 u. a.), 
sondern eine Vermischung der drei genannten Vorstellungen ; vgl. P. Volz, Geist 
Gottes 1. c. S. 162: B Hier ist der Geist die kosmisch - physische Potenz. Die 
Vorstellung beriihrt sich nahe mit der philonisehen, mit der alles durchdringen- 
den ruh Jahwes in Ps 1397 und irn letzten Grund mit dem kosmischen Ruh- 
Element in Ez und Genl2". S. 173: ,,Philo schwankt zwischen der mono- 
theistischen Unterordnung im Sinn des A. T. und der monistischen Ver- 
allgemeinerung im Sinn seiner philosophischen Vorganger". 

8 ) Die hier von nvsv pa-coy ia ausgesagten Epitheta sind viel zu zahlreich 
und zu glanzend, als dafi man den Ausdruck im Sinn von nvevpa yvcoaecus oder 
cwsascoG fassen diirfte. P. Volz 1. c. S. 190: B Die Hypostasierung der Sophia . . . 
nahm vom Pneurna wesentliche Ztige in sich auf, vom alttestamentlichen Pne'uma 
die Vorstellung der wunderwirkenden, den Auserwahlten sich einkorpernden 
Potenz und die Idee des sittlichen Prinzips, vom stoischen Pneuma das pan- 
theistische Moment". Die Exegese der Vater fafit nvsv^a hier = Spiritus sanctus 
(Belege im Cursus, vgl. die Handbiicher der katholischen Dogmatik). Die 
Korrektur von Swete zu 722: lv amfj sari andert den Sinn nicht. 
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von der Unsterblichkeit der einzelnen mensehlichen 
S e e 1 e ipvyfl. 

Der heilige Autor stellt der wie es scheint weit verbreiteten 
materialistisch-epikureischen Weltanschauung 1 ) die Lehre gegeniiber: 
,,Gott hat den Menschen zur Unverganglichkeit ers chaff en" (223). 2 ) ,,Die 
Gerechten werden empfangen das Reich der Herrlichkeit und die Krone 
der Schonheit aus der Hand des Herrn" (5i6 vgl. 42). Und zwar ist 
es yv%ij des Menschen, die nach dem Vergehen des Leibes der jen- 
seitigen Vergeltung teilhaft wird. Der Neid des Teufels hat den Tod 
in die Welt gebracht; aber ,,die Seelen der Gerechten sind in Gottes 
Hand" (dtxaicov de -yvyal ev %eiQl fieov 3i), auch wenn ,,die Unver- 
standigen wahnen, sie seien tot" (82). Die Gerechten werden, aus 
diesem Leben geschieden, ,,den Ehrenpreis der makellosen Seelen" er- 
halten (ysQas ipv^cbv a/jLcbpcov 222). Die treue Ehegattin ,,wird eine 
Frucht davontragen bei der Heimsuchung der Seelen" (eei xa.Qnov ev 
emaxonfj ipvftcbv 3 is), 3 ) nach dem Tod. Mancher Gerechte stirbt friih- 
zeitig hinweg; aber ^wohlgefallig war dem Herrn seine Seele; deshalb 
eilte er (mit ihr) hinweg aus der bosen Welt" (&QSOTYI yaQ rjv KVQLCO 
fj ipvyr} avrov . . . 4 14). Es ist hier nicht mehr das hebraische nefes 
= Person, das uns in der yv%>] entgegentritt, etwa ipsi justi ac vitae 
justorum; 4 ) es ist die aus dem Leben abgeschiedene yvfttf, das nun- 
mehr als Trager der Unsterblichkeit gedachte iibersinnliche Lebensprinzip, 
dem die beschriebene Vergeltung zuteil wird. Es ist die vielleicht 
aus alexandrinisch-platonischer Quelle geflossene Lehre ,,von der 
natiirlichen Unsterblichkeit der Seele als eines unzerstorbarenPrinzipes", 5 ) 
die hier die verschwommene Unsterblichkeitsidee von den r e fa'im ver- 
drangt hat. Der gesamte Zusammenhang des Buches laBt eine andere 
Deutung nicht zu. 6 ) 



^ Sap lafit 22ff. die Gegner sprechen: xcuzvos fj ^vorj lv Qialv rjp&v, und 

,,der Gedanke ein Punke in der Bewegung unseres Herzens". Hierzu vgl. Plato 

(Phaedon 14), wo es von der Seele heifit: sfcfialvovaa. c5? jivsvpa rj xajivog dia- 

axe dao&eioa oi'x-rjTcu diaanonsvr] Lucret. (de rer. nat. lU 232), wo von der Seele 

gesagt ist: tennis qnaedam moribnndos deserit anra mista vapore, vapor porro 

trahit aera secum. z. St. vgl. Cursus, Grimm, Strack, wo diese und weitere 

Parallelen. 

2 ) Znr tlbersetzung hier und im folg-enden vgl. Kautzsch. 

3 ) J. K. Zenners (in Zeitschr. f. kathol. Theologie 1898 3 ) Ubersetzung B ihr 
Lohn bleibt nicht aus" zerstort die unleughare Beziehung des ewigen xagnog 
auf die mangelnde leibliche xagnos, so wie auch n am Tage des Gerichtes" nur 
freie Sinneswiedergabe ist. 

4 ) Cursus z. St. yvxai, quamquam de mortuis agitur, non tarn animae 
corporibus solutae, quam ipsi justi ac vita justorum apte intelliguntur. 

5 ) Schultz, Voraussetzungen 1. c. S. 242 ; Boettcher, De inf. 1. c. S. 255 ; 
Atzberger 1. c. S. 105 109; Lapide, Lyranus, Strack z. St.; Schwally, Das Leben 
1. c. S. 152. 

6 ) E. Pfleiderer findet hier M die erste literarische Vertretung einer reinen 
Unsterblichkeitslehre auf hehraischem Boden" (Die Philosophie des Heraklit 
S. 291, bei Heinisch 1. c. S. 86) ; Bertholet : Der Autor steht mit diesen Vor- 
stellungen aufierhalb der gemeinjiidischen Vorstellungswelt" (Die israelitischen 
Vorstellungen vom Zustand nach dem Tod, Freiburg 1899, S. 30, bei Heinisch 

Schwab. 7 
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Ganz unhebraisch 1st weiterhin die Klarheit und 
Scharfe, mit der Sap Sal zwischen einem hoheren und 
einem niederen Bestandteil der menschlichen Natur 
unterscheide-t. Gott hat den Menschen gebildet (nMoas avrov) und 
ihm die wirkende Seele eingehaucht (e/Mrtvevaas avrco ipvyriv evegyovaav 
15 n). 1 ) Die Seele ist ein Darlehen, das im Tod zuriickgefordert wird 
(TO rfjg ipv^l? dnaiT'rj'd'eig %Qeo<; 15s), Wenn sie einmal hinweggenommen 
ist, kann sie nicht zuriickgebracht werden (ovde dvahvet, ipwxflv na.Qa- 
tyjufp'&eioav 16i4). 2 ) Salomo riihmt sich, einen unbefleckten Leib und 
eine gute Seele erlangt zu haben (yv%})v dya i d"f}V, o&fjia. dftiavrov 8 19). S ) 
,,Der vergangliche Leib beschwert die Seele, und das irdische Zelt be- 
lastet den vielsinnenden Geist" ((pftaQTol yctg acofta fiaQvvei yvyfiv %al 
fiQu&ei TO yecodes axfjvog vovv nofaxpQovrida 9 15). 4 ) Und dieses hohere 
Prinzip im Menschen ist stets ipvyri', die Vorstellung von einer nefes 
gleichgeordneten menschlichen ru a ch tritt kaum mehr hervor. Wo von 
ytvsvjua im Menschen die Rede ist, ist es die Ezechielsche ru a ch, die 
der heilige Autor versteht. Von diesem nvevfjLa heifit es, da6 es in die 
menschliche Natur eingepflanzt sei (s^votjaavra amco yivsvjua (DTMOV 
15 11), und daB es im Tode aus dem Leibe weiche (nvevfAO. e&k&ov 16 14) 

Unleugbar von griechischen Theorien beeinflufit 
ist endlich die beriihmte Stelle 81920. 

,,Da gmg ich umher und suchte, wie ich sie (die Weisheit) zu. 
mir hereinnehmen konnte" (v. 18). ,,Ich war aber ein wohl beanlagter 
Knabe, und hatte eine gute Seele erhalten" (v. 19). ,,0der vielmehr, 
da ich gut war, war ich in einen unbefleckten Leib gekommen" (v. 20). 
,,Da ich aber wohl einsah, daB ich nicht anders (ihrer) wiirde machtig 
werden konnen, 5 ) als wenn Gott (sie mir) verliehe . . ., so nahte ich 
dem Herrn und bat ihn, und sprach aus meinem ganzen Herzen" (v. 21): 
Folgt Salomos Gebet um die Weisheit (9i 19). Die wichtigen Verse 
8 19 20 lauten : nctig de ijjuLVjv eixpvrjg, yv%f}s r' s^a^ov aya.'&'rJG ' 
ds dya'&os a>v ykd'ov slg acbfJLa apiavrov. 



1. c.); Grimm, Kommentar zu Sap 31 und 313 B abgeschiedene Seelen"; Vigouroux 
(Diet. 1. c. 1,466 ame): ,,la survivance de 1'ame apres la mort"; Hastings Diet. 
(1. c. 1,746 art. Eschatology) : n there is only an immortality of the sonl". 

1 ) Cod C hat sk yv%r)v svegyovaav, was jedoch in den Zusammenhang 
schlecht pafit, da alsdann die Gegenttberstellung zu nvevpa ZWTIXOV zerstort 
wiirde. Wohl eine Korrektur, die die Beziehung zu Gen 27 waj e hi ha'adam 
l e nefes chajjah verbessern wollte. 

2 ) Die Erganzung ad inferos (Cursus, Strack) liegt kaum im Sinn des 
Autors. 

8 ) ITber die Verwertung der Stelle im Sinn des Praexistentianismus 
s. spater. 

4 ) 915 enthalt keinerlei Trichotomie, etwa aojfia, yjv%rj und vovg-^ denn 
vovg entspricht haufig dem hebraischen leb (Ex 723 Jos 1478 Is 4122 Job 712 
n. a.), und es liegt hier klarer Parallelismus vor. s. Grimm z. St. und Couard, 
Die religiosen und sittlichen Anschauungen der alttestamentl. Apokr. und 
Pseudepigr., Giitersloh 1907, S. 101105. 

5 ) syxgaTijs ist hier nicht = enthaltsam (continens Vulg), sondern = machtig 
(der Weisheit); vgl. Sir 627 151; Bar 41 (XQO.TOVVTSS). 
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Salomo bezeichnet sick in jeder Weise als geeignet zur Aufnahme 
der Weisheit, die er von Gott erfleht. Er besitzt weder Kaxoisyyog 
ipv%fi noch ocof^a xmd%QSOv dftaQxiag, was ihn unfahig machen wiirde, 
die Weisheit in sich aufzunehmen (14); er ist vielmehr ev<pwifjs, und 
einer yru%fi dya'drf teilhaft geworden, ,,bene a natura natus atque com- 
positus ad sapientiae perceptionem" ,*) verfiigt iiber vorzugliche natiir- 
liche Anlagen", 2 ) so dafi er zur Aufnahme der Weisheit wohl geeiguet 
ist, und der Erhorung seines Gebetes nichts im Wege steht. 

Hier konnte sinngemaB v. 21 anschliefien: Leib und Seele sind 
zur Aufnahme der Weisheit geeignet; dennoch kann ich sie nur er- 
langen, wenn Gott sie mir verleiht. Allein der heilige Autor unter- 
bricht den FluB der Rede, indem er einschaltet: [Aahkov ds dyaftbg cbv 
fjW-ov elg o&fM dfJLiavrov. 

Will man den gebrauchten Worten ihre grammatikalische und 
syntaktische Bedeutung belassen, 3 ) so ist v. 20 wenn nicht eine teil- 
weise Modifikation (juaMov ds = ut melius dicam), so doch eine be- 
stimmtere Begriindung zu dem in v. 19 ausgesprochenen Gedanken einer 
guten leiblichen und geistigen Veranlagung zum Zweck der Aufnahme 
der Weisheit : Meine Seele 4 ) war, weil sie gut war, auch in einen un- 
befleckten Leib gekommen. Und damit ist die Beeinf lussung 
der Stelle durch die platonisch-philonische Praexistenz- 
lehre gegeben. 

Es ist aussichtslos, diesen exegetischen Befund wegerklaren zu 
wollen. Es geht nicht an, Sap 81920 nur den thomistischen Satz von 
der prastabilierten Harmonic 5 ) zu suchen. Also ocbfta aft'iavd-ov als 
den Leib zu f assert, dessen Organe und Triebe der freien, ungehinderten, 
sittlichen wie intellektuellen Entfaltung der Seele kein Hindernis ent-. 
gegensetzen. Denn a&fJLO. df^iav&ov 6 ) bezeichnet nicht den Leib, dem 
die Neigung zur Siinde fehlt, sondern den Leib, der zur Sunde noch 



- 1 ) lansenius z. St. 

-) Grimm z. St. evcpvri? kann kaum lediglich corporis bonam conformationem 
et constitutionem (Cursus) besagen. Schone Korpergestalt ist ja nicbt Be- 
dingung zur Erlangung der Weisheit. sv(pvr\ und ipv^ dyadr} bezeichnen 
wohl gemeinsam boni, magni, acuti et acris ingenii ad res intelligendas et 
dijudicandas, animam bonae indolis, animam ad bonum omne propensam, boni- 
tate natural!, moderatione affectionum et candore marum praeditam (Lapide, 
Calmet). 

8 ) Lapide sagt von den iiblichen (unten bebandelten) Deutungen: nihil 
satisfacit. nib.il loc loco germanum est et appositum . . . Interpretes Orthodox! 
hie se torquent. 

4 ) vgl. Grimm z. St. : M Der Verfasser wiirde klarer gesagt baben pd.tt.ov 
ds tpvyji] dya&i] &v- allein da er als alexandriniscber Spiritualist als rein wabres 
Selbst und Wesen, als rein eigeutliches Ich nur die Seele anzuerkennen ver- 
mochte, so bat er sicb aucb so ausdriicken konnen, wie er es getan bat". 

5 ) Thomas S. Tb. I 85 7 in corp. : quanto corpus est meUus dispositum, 
tanto meliorem sortitur animam. Bei Lapide weitere Vertreter dieser An- 
scbauung. 

6 ) acofta aitiavfrov ist keinesfalls corpus nulla deturpatum deformitate 
(s. Cursus). 

7* 
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nicht mitgewirkt hat. 1 ) Ebenso unzulassig 1st es, zu verstehen: Ich 
war von Natur zur Aufnahme der Weisheit disponiert ; noch mehr 
(juaMov ds): ich habe durch eigene Tatigkeit diese meine giinstige 
Disposition noch erhoht. Cum virtutis excercitio in bonitate proficerem, 
corporis quoque munditiem et castitatem mihi ascivi. 2 ) Eo deveni (rjW'Ov 
els o.), ut corpus meum nulla esset macula ihquinatum. 3 ) Denn ayafio? 
cbv kann unter keinen Umstanden iibersetzt werden ,,weil ich im Guten 
Fortschritte machte"; es besagt vielmehr wie yjv%fi ayaftr) v. 19, auf 
das es sich zuruckbezieht, die naturliche gute Veranlagung des Betenden. 
Und riW'Ov dq ocdfta a/Mav&ov kann schon aus Griinden der Grammatik 
nicht heiBen: eo deveni, ut corpus meum nulla esset macula inquinatum. 
Es ist wenig zweckmaBig, fur die angefiihrten, griechische Ideen 
verratenden ' Stellen nun hebraische Parallelen aufzusuchen, durch die 
man die ungewohnlichen Wendungen etwa erklaren konnte. Etwa fur 
Ausdriicke wie tpvyft JtaQaArjjLMp'&eiaa (16 14) und to -tfjg yv%fjg dnaiTV)- 
fisls %qeos (15s) auf die Wendungen laqach nefes, biqqes nefes u. a. 
zu verweisen. Oder fiir Stellen wie 222 3i 3 is 4w an emphatische 
Umschreibung des Personalpronomens durch ipv%$ zu denken. 4 ) Oder 
beziigh'ch 9 15 geltend zu machen, es brauche sich durchaus nicht um 
platonischen Dualismus zu handeln. DaB der Leib erschwerend auf 
den Gedankenflug der Seele einwirke und den Geist zur Materie her- 
niederziehe, sei eine Tatsache. die aus der alltaglichen Erfahrung ab- 
genommen werden konne. Die Bezeichnung des Leibes als yscodes axfjvos 
konne dem nicht fremd sein, der Gen 2 7 gelesen habe. 5 ) Es verlohnt 
sich auch nicht, den Nachweis zu fiihren, dafi die anderweit sich 
kundgebenden anthropologischen Vorstellungen des heiligen Autors mit 
jenen des platonisch-philonischen Systems in Widerspruch stehen; oder 
daB Sap die groBen, grundlegenden Gedanken der platonisch-philonischen 
Philosophic nirgends einfiihrt. 6 ) DaB das Weisheitsbuch von Seelen- 



[ ) Diese Auffassung nenestens bei H. Wiesmann, Der zweite Teil des 
Buches der Weisheit (a. d. Nachlafi K. Zenners, in Zeitschr. f. kathol. Theol., 
Innsbruck XXXV [1911], S. 29): ,,da ich gut beanlagt war, hatte ich auch einen 
Leib ohne Fehl mitbekommen" ; allein auch die von Wiesmann zusammengestellten 
Wendungen beweisen nicht, dafi sQzsc'&ai slg die g-ewiinschte Bedeutung haben 
kann. Auch Heinisch (Die griech. Phil, im B. d. W. S. 96/97) schliefit sich an ; 
daselbst als weitere Vertreter Langen, Gutberlet, Lagrange, Deane). 

-) lansenius z. St. 

3 ) Cursus z. St.; Lapide, Lyranus z. St.; P. Heinisch (in Bibl. Zeitschr. 
IX, 2), der den Gedanken der eigenen sittlichen Tatigkeit schon in yv%fjg 
r* S?M%OV dyadijs ausgesprochen findet. 

4 ) vgl. Cursus zu 3i 1614; vgl. Ps 1464. 

5 ) Ahnliche Ausdriicke: Job 4 19 der Leib =_het chomer (outta nrjUvrj LXX, 
domus lutea Vulg) ; Is 88 12 der Leib = 3 ohel ro e ! (17 smyeiog tjfimv olxia rov 
axiqvovs LXX, tahernaculum pastorum Vulg) ; Dan 7 15 der Leib = Scheide des 
Geistes (nidneh). Job 421 1st die Seele das Zeltseil (Jeter), das den Leib auf- 
recht halt; vgl. das Bild von der Ampel am silbernen Strick (Job 293), von 
dem Abschneiden des Gewebes vom Trumm (Job 69 278); s. W. Weber (Zeitschr. 
f. w. Th. 1. c. S. 330). 

6 ) Die Belege zusammengestellt bei P. Heinisch 1. c., Versuche, die Ge- 
danken in 8i9ff., wie in Sap iiberhaupt als den echt platonisch-philonischen 



91 

wanderung, von schroffem Dualismus zwischen Seele und Leib, von 
wesentlicher, substanzieller Schlechtigkeit alles Korperlichen, von einer 
Befleckung der Seele dureh den blofien Eintritt in einen Leib nichts 
lehrt, ist immer zugegeben worden ; der Verfasser von Sap tritt nirgends 
in Widerspruch mit den einsehlagigen Ansehauungen des alten Testa- 
meutes. 

Es handelt sich nieht urn einfache Herubernahme 
platonisch-alexandrinischer Ideen, noch viel weniger 
uni positive lehrhafte Vertretung solcher durch das 
heilige Buch; was behauptet wird, ist eine Beeinf lussung 
und teilweise Weiterbildung der psychologischen oder 
anthropologischen Anschauungen der heiligen Biicher 
hebraischer Sprache. Und es sind oft nur mehr oder 
weniger deutliche Spuren und Anklange, die der heilige 
Schriftsteller v err at. 

Es ist nicht die ,,schroff dualistische hellenische Auffassung des 
Verhaltnisses von Leib und Seele", 1 ) die in 9 is sich ausspricht, etwa 
Philos Vorstellung von dem Leib als oluog yjv%ijs A.oyixfjg, 2 ) und 
deojuaiTiJQiov yv%ijg. s ) Aber es ist der G-edanke einer substanziellen 
Verschiedenheit von yv%fi und ocojua, einer hoheren, immateriellen 
Wesenheit des hoheren Prinzips im Menschen, mit dem der heilige Autor 
an die althebraische nefes- Vorstellung herangetreten ist. Und es ist 
seine Bekanntschaft mit alexandrinisch-platonischer Philosophic, 4 ) die 
ihm diesen Gedanken vermittelt hat. 

Es ist nicht platonische Trichotomie von ocojua, yv%r] und vovs, 
oder ocofJLa, AoyiaTtxov und em r &v[M]TM6v, 5 ) oder die philonische Unter- 
scheidung von ipv%j] ^cormri und koyixri 6 ) im Menschen, noch weniger 



Ideen widersprechend nachzuweisen, s. im Cursus ; bei W. Weber (Zeitschr. f. 
w. Th. 1. c. S. 323 : Wir konnen uns schwer vorstellen, wie ein Mann, der mit 
seinen Beligions- nnd Volksgenossen daran glaubt, da6 Gott den Menschen in 
der Gen 27 beschriebenen Weise geschaffen hat, je die platonische Vorstellung 
von der Seele hatte annehmen konnen ") ; nnd Heinisch, Die griech. Philosophic 
im Buch der Weisheit 1. c. S. 93 ffi. 

J ) vgl. W. Bousset, Die Keligion des Judentums im neutestam. Zeitalter, 
Berlin 1903, S. B83 : n Das Judentum ist im grofien und ganzen der schroff 
dualistischen, hellenischen Auffassung des Verhaltnisses von Leib und Seele 
ferngeblieben". n Der dualistische Gedanke ist hier (819 915) also nur in den 
ersten Ansatzen vorhanden." 



2 ) Philo, De mundi opif. I 33. 

3 ) ~ 



3 ) Philo, Leg. aUeg. m 14 (I 95). 

4 ) vgl. dieselben Ausdriicke bei Plato, Phadon (XXX C [81 c] Ausg. 
M. Wohlrab, Leipzig 1879) : s^Qt'&ss ds ye ... rovro (TO acofia) oiso&ai %QTJ sivat 
teal PO.QV xai yecodss' o Srj xai %ovaa tf roiavrrj ipv%rj ^aQvvsrai re xal efaerat 
mikiv slg TOV OQUZOV -conov ... Weitere Belege Bousset 1. c. S. 415/16. Zu 
<p&aQr6v ocofta vgl. <p$aQTrj vt.r) b. Josef us Flavius (Bell. Jud. IH 372, Ausg. 
B. Niese, Berlin) : TO. fisv ye cdtftara {hrjra. ytdoiv xai sx (p&aQrfjs v).rjg dedrjfUOVQyrjTai, 
ipv%i] de d'&dvarog dsi xal fieov fioTga roig acofiaaiv evoueistcu. 

5 ) s. E. Zeller, Die Philosophic der Griechen in ihrer geschichtl. Ent- 
wicklung, H, 1 4 , Leipzig 1889, S. 817 ff. 

6 ) vgl. Grimm 1. c. zu 15 11. 
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die ar'istotelische Dichotomic, 1 ) die in Stellen wie 14 819 9i5 16 14 
gelehrt wird. Aber es ist die philosophisch-spekulative Erwagung, daB 
die Seelentatigkeiten des Menschen zwei wesentlich voneinander ver- 
schiedenen Spharen, der sinnlichen und der geistigen, angehoren und 
darum verschiedenen Prinzipen im Menschen zuzuteilen sind; und der 
Versuch, die alttestamentliche Anschauung von nefes und ru a ch zu 
einer spekulativen Erklarung des Verhaltnisses beider Seiten des 
menschlichen Wesens zueinander auszuniitzen. Es ist wiederum 
griechische Philosophic, der der heilige Verfasser diesen Gedanken ent- 
nommen hat. 

Es ist auch nicht der platonische Gedanke von der ipvyfi als 
einem. rein geistigen Wesen und Immateriellen, das aus dem ewigen 
Lichtreich der Ideen stammt und dorthin zuriickkehrt ; 2 ) oder die stoische 
Vorstellung von der ipvyri als einem daiftcov, einem abgetrennten Stuck 
der Gottheit, 8 ) die in den yv%al dmaicov (3i u. a.) gedacht ist. Aber 
es ist die Erkenntnis, daB es ein Wesensteil des Menschen ist, der ewig 
fortlebt, die idea of a disembodied soul, having its own individuality, 4 ) 
die der heilige Schriftsteller mit der alttestamentlichen nefes-Anschauung 
verkniipft. 

Und es ist wiederum durchaus nicht eine klare adoption of the 
Platonic idea of the preexistence of souls, 5 ) oder ein Bekennen ,,zum 
platonisch-pythagoreischen Dogma von der Praexistenz der Seelen", 6 ) 
was Sap 8 19 20 sich findet, oder eine Heriibernahme der platonischen 
Vorstellung von der gvfJLfJL&tQia 7 ) dem bestehenden EbenmaB zwischen 
der tpvjffl und dem von ihr gewahlten Leib. Es ist aber der in diesen 



Ideen scharf hervortretende Gedanke von der ^vyr\ als dem ,,unendlich 
wichtigeren Teil im Wesen des Menschen", dem ,,unsterblichen Teil des 
Menschen", 8 ) der ,,entscheidenden Macht im Korper*', dem ,,Prinzip des 
Konnens und Wollens", 9 ) der den heiligen Autor anzog, und den er in 
die alttestamentliche Seelenlehre einfiihrte. Allerdings hat das Interesse, 
das er diesen alexandrinisohen Gedankengangen entgegenbrachte, ihn 
verleitet, diesen Grundgedanken in denselben Ansdriicken wiederzugeben, 
in denen er in jenen griechischen Systemen niedergelegt ist. ,,Und 
dadurch hat er nicht bloB die Quelle verraten, der er seine Anschauung 



1 ) y v 'jW 'O'QEnnx^, aia&rjrtxrj, Xoyixr) (= vovg) s. E. Zeller, Die Philosophic 
der Griechen n,2 3 , Leipzig 1879, S. 566 ff. 

2 ) Belege b. E. Eohde, Psyche 1. c. H S. 269. 

3 ) Belege 1. c. S. 312ff. 

4 ) The Jewish Encycl. XI, soul, S. 472; vgl. Hastings, Diet. I, Eschatology 
S. 746. 

5 ) Encyclop. Bibl. IV, Book of Wisdom, S. 5342; vgl. Hastings 1. c.; The 
Jewish E., 1. c. 

6 ) Strack z. St. ; Volz, Jiidische Eschatologie S. 142 ; Delitzsch, System 
S. 36; Bottcher 1. c. S. 33. 

P Plato, Timaus (Ausg. 0. F. Herrmann, Leipzig- 1887, XLHD [87 dj): 
yaQ vytaias xai voaovs aQsrds ye teal xaxlas ovdsfj,la ^vftfieTQia xal a/usrgia 
ij tpi'xfjs avrfje agog orn^ia amo- vgl. Rohde 1. c. U S. 276. 

8 ) Bousset 1. c. S. 382. 

9 ) Couard, Die religiosen und sittlichen Anschaunngen . . . S. 103. 



entnahm, sondern auch den Anschein erweckt, als ob er das voile 
platoniseh-philonische System anerkenne, von dem er doch nur den 
einen Grundgedanken herubernahm." 1 ) 

Das Buch der Weisheit bietet somit das inter- 
essante Schauspiel des allmahlichen IneinanderflieBens 
althebraischer Vorstellungen von nefes und ru a ch und 
griechisch-philosophischer Seelentheorie, aus der eine 
sonst nicht erklarbare Unsicherheit oder TJnentschieden- 
heit des heiligen Verfassers hervorgeht. Es 1st zuviel 
gesagt, wenn man mit Schiirer 2 ) u. a. behaupten wollte, seine Psycho- 
logie sei platonisch-dualistisch und er hatte in seiner Anthropologie 
den Boden der judischen Anschauung vollstandig verlassen. Das Buch 
bewegt sich vielmehr durchaus innerhalb der Sphare judisch-religiosen 
Denkens. ,,Der Verfasser hat seinen Geist aufs Tiefste in alle die 
Hauptbiicher des alten Testamentes versenkt." 3 ) Aber er hat ,,mit 
ahnlicher Vertiefung der griechischen Bildung sich bemachtigt und seinen 
Geist an manchen Gedanken und Satzen der besseren griechischen, be- 
sonders der platonischen Philosophie erquickt". 8 ) Althebraische und 
alexandrinisch-philonische Gedankengange spielen dem heiligen Autor 
durcheinander, oft hart und schroff nebeneinander, vielleicht einander 
widersprechend, wenn man nur den Wortsinn gelten laflt. 

Hier liegt auch der Grund fur die verschiedenartigen Deutungen 
und Beurteilungen, die die Seelenlehre des Weisheitsbuches von jeher 
gefunden hat: Die beiden ineinanderf liefienden Gedanken- 
reihen haben ihren vollen Ausgleich noch nicht ge- 
funden. 

Die ,,Seele" des heiligen Autors ist bald die nefes des alten 
Testamentes, bald die ipvyfi Platos und Philos; bald scheinen die beiden 
Begriffe ineinander iiberzugehen. Der ,,Geist" ist bald die ruach oder 
auch die n e samah althebraischer Vorstellung, bald szvevfia oder vovs 
alexandrinischer Herkunft. Die Redeweise erscheint bald dichotomisch, 
bald scheint sie trichotomischen Anschauungen zuzuneigen. Das hohere 
Prinzip der menschlichen Natur ist bald von Gott eingehaucht, bald 
erscheint es einer iibersinnlichen Seinssphare entnommen und mit dem 
Leib vereinigt. Das in der Ewigkeit Fortlebende ist bald der Mensch 
selber, bald die ipvyrj des Menschen. 

Aber trotz dieser Unmoglichkeit, fiir jede einzelne Stelle den 
Begriffsinhalt festzustellen, der mit dem jeweilig gebrauchten ipv%fi und 



J ) Ewald, zit. bei Schwally 1. c. S. 158. Fiir griechische Beeinflussung 
des Weisheitsbnches spricht sich die grofie MehrzaM der neneren Exegeten 
aus. Vgl. noch Friedlander 1. c. S. 189 ; von Neueren lehnen griechischen EinflnB 
ab W. Weber 1. c. und C. Porter: The Preexistence of the Sonl in the Book 
of Wisdom and in the Kabbinical Writings .(The American Journal of Theology 
1908; zit. bei W. Weber, 1. c. S. 332 Nachschrift). 

2 ) E. Schiirer, Geschichte des jiidischen Volkes im Zeitalter Jesu Christi 3 

3. Bd., Leipzig 1898. S. 380 ; Grimm 1. c. ; Marti. Geschichte der isr. Bel 

1. c. S. 329 ff. 

3 ) Ewald, zit. bei Schwally 1. c. S. 157. 
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verbundeii ist, bedeutet das Buch derWeisheit einen 
bedeutendenFortschritt in derSeelenlehre der heiligen 
Biicher. Here is a mark of progress. 1 ) Es ist der erste Ver- 
such, die althebraische volkstiimliche Anschauung von nefes, ruach und 
r^a'im durch Einfiihrung grieehisch-philosophischer Spekulation weiter- 
zubilden und zu veredeln. Und es ist vor allem der Versuch, die in 
den alttestamentlichen Schriften nebeneinander sich entwickelnden Vor- 
stellungsreihen von der inneren Zusammensetzung des Menschen basar, 
nefes, ru a ch und von dessen Fortleben nach dem Tod r e fa'im 
eben durch Einfiihrung des griechischen Seelenbegriffes zusammen- 
zufuhren. 

Der Schlufisatz dieser mit Sap einsetzenden, in den alttestament- 
lichen Apokryphen und den neutestamentlichen heiligen Schriften fort- 
gefiihrten, aber erst in der anschliefienden christlichen Philosophie zu 
Ende gebrachten Entwicklung wird alsdann lauten: Die menschliche 
Natur besteht aus einem niederen und einem hoheren Prinzip ; das 
hohere Prinzip ist von Natur unverganglich und in ihm lebt der Mensch 
nach dem Tode fort der Begriff der anima = substantia incorporea 
sive immaterialis der aristotelisch-scholastischen Philosophie. 



*) Encyclop. Bibl L c. n, Eschatology S. 1368. 
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55a5, 59a3. 
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55 a 5. 
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10a3, 18, 20, 21, 41a6, 50 
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Grabmonument = nefes 54 a 2. 

Griechische Wendungen zu nefes 
10a347, 16al, 18, 20, 21, 
22 a 1, 50, 53. 
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Hadadinschrift 54 a 2. 
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n. beim Tier 271 hohere 
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Praexistenzlehre in der Weisheit 

Sal. 88 ff. 

Pronomen = nefe 41, 281 
Psychologic der Heiligen Schrift 75 ff. 

deren Beeinflussung durch 
griechische Philosophie 9 Iff. 

Redensarten mit nefes 3ff. 

Refaim 5 If. 

ruach Grundbedeutung 59 f. r. 
der Heroen 60 prophetische 
ruach 61 ruach Jahwes 61 
ruach-Damon 62 ff. ruach 
Ezechiels 64 ruach Gen 12 

65 ruach ein mythologischer 
Begriff 65 a 6 menschliche 
ruach 66 ff. tierische ruach 

66 f. ruach bei Kohelet 67 a 1 

ergleich mit nefes 7 Iff. 
Herkunft der ruach- Vorstellung 
75ft 

Schwurformel 10, 11 a 3. 



Scheol 48 ff. 
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Unsterblichkeitsglaube und nefes 
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